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Uvod

a) Metodologie prace

Z divodu toho, ze sam zakousim antinomie poutnické spirituality, rozhodl jsem
se prostudovat dikladnéji tuto problematiku, v niz se zemitost Clovéka ¢i jeho fyzické
prozivani pohybu snoubi se spiritudlnimi aspekty a dopady.

Vsiml jsem si také, ze stejné jako se V poslednich letech zvySuje zdjem o praktické
realizovani pouti, tak stejné se zvySuje pocet tituld, které se timto jevem zabyvaji. Chci
tedy propojit zachycenou zkugenost s badanim ¢i odhalovanim teoretickych souvislosti.!
Budu se ovSem zabyvat nejen Zivotnim putovani svétcd, jako byl Ignac z Loyoly nebo
Benedikt Labre, ale tuto metodu budu aplikovat i na ,,virtualni putovani s duchovnim
pfesahem, které nachazime naptiklad v Tolkienové Hobitovi. Chci se také zabyvat
»geografickym®, ¢i ,spiritudlnim™ putovanim rdznych soudobych osobnosti. Mym
zamérem je sledovat a porovnavat jednotlivé fenomény a dynamiku poutnictvi, nasledné

se pak pokusim uzavtit zjisténé skute¢nosti v obecnéjsi duchovni axiomy.

b) Centralni paradigma prace

Nyni uvedu né¢kolik tezi, které osvétli mé pred-porozuméni. Poutnik je zakotven
a zaroven zije vykyvy, které ovSem nejsou experimentovanim na ukor poctivosti. Jde
S pulzem zivota. Je hledadem, jenz vi, koho hledd, tfebaze nevi, jak vypada stezka.
Definitivnim cilem kazdého poutnika, ktery hleda BoZzi tvaf, je nebesky Jeruzalém.

Prvnim a jedinym Poutnikem je sam Kristus. On sam prochazi vychodem i zapadem,
nezdrdha se jit kamkoli. Kristus je ten, ktery prochdzi napfi¢ tradicemi i kontinenty.?
Rozhodl jsem se mapovat jeho putovani a doprovazet Ho®. Pi bliz§im pohledu na putovani
poutnika JeziSe, je mozné vysledovat nejprve jeho sméfovani od Otce do svéta a poté
opétovné navraceni se k Otci. Opakované JeziSovo putovani, aby vystoupal do Otcova
domu v Jeruzalémé, je svdtostnym symbolem jeho definitivniho navratu do domu Otce

V nebesich.

! Parafraze sd&leni Michala Altrichtera v seminafi antropologie a hagiografie 17. 10. 2013.
? Parafraze sd&leni Michala Altrichtera v prednaskach spiritualni teologie 13. 12. 2012.

% Aby nedoslo k zam&né osobniho Boha a poutnika, v uréitych piipadech v textu pouziji majuskulni oznaGeni.



Je ovS§em nutno poznamenat, ze toto geografické putovani v zivoté JeziSova ucednika
piitomno byt miize, ale také nemusi.’

Profil poutnika nemusi byt zdaleka tak jasny. Je také mozné vnimat poutnika Sifeji —
jako Cloveéka, ktery se ptd, ktery si klade otazky. Pta se: ,,Kdo jsem? Kym jsem a kym

se mam stat? Kam kra¢im a kam méam dojit? Kde je midj domov?*

c)Typograficka poznamka s dodatkem, upresnujicim gramatiku

Pfi konkretizovani toho, koho v této praci chapeme jako poutnika, jsem se rozhodl
pouzivat pismo bold ke zduraznéni sty¢nych bodt u jednotlivych piibéhu ¢i charaktern,
které budeme sledovat poutnickou optikou. Patrani bude probihat jednak v Pismu svatém,
ale také v literatufe, ktera s problematikou souvisi.

Neékdy budu pouzivat vyrazy slangové a vytvaret pomocné neologismy, aniz by tim,

mam za to, utrpéla konzistence akademické vypovédi.

* Parafréze sd&leni Ctirada Vaclava Pospigila pii konzultaci 6. 12. 2012.
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I. Poutnik ve vychodni spiritualite

1. OBSAH POJMU POUTNIK

Na pocatku této kapitoly provedu etymologicky rozbor pojmu, poté pojmenuji rizné
roviny putovani, pokusim se pifedbézné nacértnout obraz poutnika a pfipojim k tomu také
jeho Kkarikatury. V posledni podkapitole piedbézné¢ vypocitam pficiny, obdarovani

a dusledky, které s putovanim souvisi.

1.1 Etymologie pojmu poutnik

Putovéani neni synonymem cestovani, i kdyz je tento termin nékdy takto pouzivan.
Pro prvni nastin pojmu poutnik Si pomuzeme etymologickym rozborem. Slovo pout
ma spoleény kmen s feckym patos ,cesta‘ a latinskym pons, pontis ,most* jako cesta pies
mocaly. Latinsky vyraz peregrinus, je odvozen od slova pereginare, coZz znamena jit
do ciziny. Sloveso odkazuje na slova: per (pies) + agros (pole) + ire (jit).> Poutnik
je n¢kdo, kdo je na cesté, a tedy neni doma. Cilem pouti je — paradoxné — pfijit ,,domut“.
Prvni poutnici putovali vyhradné jako kajicnici — aby se vratili o€isténi od hiicht.® Poutnik
jde ahleda Bozi tvaf, hleda svoje misto v Bozim kralovstvi, on — ,ulomek® putuje
k Celku.”

Domov  domov

J! N

Schéma 1 Hledani domova.

% Srov. AMBROS, P., Teologicky milovat cirkev, s. 285.
® Srov. tamtéz, s. 286.

7 Srov. ALTRICHTER, M., Prirucka spiritualni teologie, S. 49.
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1.2 Roviny putovani a dalsi rozliseni

Pifi uvahach a rozhovorech s prateli ohledné¢ kontextudlniho uchopeni tématu
vyplynula nutnost o rozvrstveni poutnického fenoménu. Touto vstupni systematizaci se
chci  vyvarovat diskvalifikaci zakladnich urovni ¢i zpusobd putovani. Vypovéd
0 jednotlivych kniznich titulech pak bude zietelnéjsi. Nejde samoziejmé o pouhé
»Skatulkovani“, ale o pomoc pii pojmenovani toho, zda poutnik autenticky sméfuje
do nebeského Jeruzaléma, anebo pouze chodi v bludném kruhu daleko od Pana. Pohyb
¢iputovani Clovéka se odehravda v mnoha rovinach a urovnich, ve kterych
je zaznamenavame. Zakladni poutnickou rovinou je biografie tustici do onografie,
nasleduje geografie, vztahovost, rovina psychiky a spiritudlni rovina. Charakteristika

téchto rovin je v nasledujicich podkapitoléach.

1.2.1 Onografie poutnika

Poutnik v prirozené, praktické roviné. Kazatel toto zékladni putovani shrnuje velmi
lakonicky: ,.JJako vySel z zivota své matky, nahy zase odchazi, jak pfiSel, a za svoje
pachténi si nic neodnese, ani co by se do ruky veslo.“ (Kaz 5, 14). Skute¢nost,
Ze na pocatku pouti stoji nase nahé télo, které se stejné nahym opét stane... je pravdiva,
a k zivotu patfi neoddélitelné to, co se slovy sv. FrantiSka nazyva starani se o ,,bratra
oslika®. Pro jasné zfetelné pojmenovani téchto skuteénosti budu pouzivat pojem onografie
odvozeny od feckého ,,0vog, oD — osel. Skutecnost, kterou tento pojem obsahuje, nelze
pojmenovat ani biografii ani sonografii, proto jsem zvolil tento vyraz. V Zivoté poutnika
existuji ruzné etapy, protoze kazda jednotliva pout’ je zvlastni povolani. Budu se okrajové
zabyvat etapami, kdy poutnik Zije nc¢kde stabiln€, tedy biografii, ale ptredevSim témi
zivotnimi obdobimi, kdy putuje. Na této rovin¢ bych provedl rozliSeni na ¢tyfi zakladni
typy péce o ,.bratra oslika“:

»Plna penze“ — jidlo v restauraci nebo nejhlife bageta na benzince, trasa presné
provéfena pomoci turistickych privodct, nocleh rezervovany piedem v hotelu,
¢i na privatu, sprcha kazdy den — cena putovani podle zemé 40 az 100 €/den.

»Polopenze“ — snidané v misté zajisténého ubytovani (napi. B&B, privat), dalsi jidlo

nakoupené v potravinach a polévka v restauraci, sprcha kazdy den — cena 25 az 60 €/den.
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wJen jidlo“ — nocleh zdarma (karimatka, spacak) n¢kde na fafe; pod stfechou
u dobrych andélii®; potraviny nakoupené v supermarketu, nebo prijaté darem; sprcha
jednou za cca 3 dny — cena 3 az 12 €/den. S timto typem péfe o oslika mam vlastni
zkusenost, piipadné s typem ,,polopenze®.

wHotel Prozitetelnost — s virou, ze Pan vi o svém synu a o potiebach jeho oslika...
poutnika ubytovava a Zivi Bozi prozietelnost. Cena viry.®

Nechci obhajovat prvni, ¢i posledni zpisob, ale jde o pochopeni rtizné miry
,vydanosti“ poutnika. Uz na tomto poli musi byt jasny rozdil mezi turistou, trampem

a poutnikem. Neni uc¢elem putovani odlozit selsky rozum, ale nechat ho inspirovat.

Kdo z vas mize o jedinou pid’ prodlouzit svij zivot, bude-li se znepokojovat? A o odév pro¢
si délate starosti? Podivejte se na polni lilie, jak rostou: nepracuji, nepfedou — a pravim vam, zZe ani
Salomoun v celé své nadhefe nebyl tak odén jako jedna z nich. Jestlize tedy Bih tak obléka polni
travu, ktera tu dnes je a zitra bude hozena do pece, neobleCe tim spiSe vas, maloveérni? Neméjte tedy
starost a neftikejte: Co budeme jist? Co budeme pit? Co si budeme oblékat? Po tom vSem se shangji
pohané. Vas nebesky Otec piece vi, Ze to vSechno potiebujete. Hledejte predev§im jeho kralovstvi
a spravedinost, a viechno ostatni vam bude pfidano. Ned¢lejte si tedy starost o zitiek; zitiek bude mit

své starosti. Kazdy den ma dost vlastniho trapeni. (Mt 6, 27-34)

Rovina onografie musi byt béhem Zivotniho putovani zcela propalena Duchem,

aby poutnik mohl vstoupit Domii.

1.2.2 Charakteristika geografie poutnika
Popisnd rovina cestovani, jak poutnik pristupuje k pouti. Cestuji, abych zakusil
vymluvny dotek z uméni, architektury, ptirody, ale i obohacujicim setkanim se sebou,

¢ineznamym ¢&lovékem. Velkym kladem je, Ze celd osoba kona pohyb. Clovék

® Andély nazyvam lidi, ktefi pomahaji na cestg, pfi ubytovani, ukazuji cestu nebo nesou vzkaz od Péna.

% Timto zptisobem putoval do Medjugorje knéz ze Slovenska, ktery ztratil smysl svého kné&Zstvi. Byl po cesté
okraden, zbit, Sel pouze v klerice... Dostalo se mu ale tolika dotekti Bozi lasky, ze dnes slouZzi v cirkvi celym
srdcem.

Stejné tak putovala Evropou na kole ucitelka v dichodu, pani L. ze Znojma. Putovala do Compostely (4
meésice), jiny rok do Reihenau, Lurd, Padovy a potkali jsme se v San Giovanni Rotondo. Je tedy fakt, ze
,»Nekdo nema zaludek™ na vybirani popelnic u supermarketd, ¢i jiné zplsoby ,,sbéru® potravin.

N&s spolubratr S. S. pfed nastupem do seminafe putoval k Terezi¢ce do Lisieux, usel to se stokorunou
a proménilo mu to Zivot...
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je psychofyzickou jednotou®, a opomenuti této skute¢nosti ma fatalni nasledky na lidskou

osobu.™ Existuji riizné polohy geografického putovani:

Estetikai‘eni — co ptinasi ¢lovéku prohlizeni pamatek, uméleckych dél a pamétihodnosti?
V baroku vyrastalo uméni z teologie, dnes vyriista z doymt, z pocitl, ze subjektivni
psychologie, filosofie ¢i sociologie. Diivody tvorby jsou dnes relativni, stejné jako
interpretace d&l.** Pokud tedy v galerii obdivujeme Zehlici prkno®™ se stejnym
zaujetim jako Rembrantiv obraz, dopad uméni pro osobu je taktéz relativni.**
Nicméng¢ rusti ,,sofiologové™ tvrdi, Ze mystika je nejvyS$im stupném estetiky.15

Turistika — cestuji pro zazitek z cesty samotné. Vylet za Ufelem provétrani hlavy
nedisponuje pro duchovni &teni stvofeni. Clovék si vak tvaii tvaf piirodé snaze
uvédomi svoji malost, svoji zranitelnost, kterd v obyvaku u televize neni tak
zietelnd. Toto védomi lze nazvat jakymsi druhem pokory a tato uz disponuje
Clovéka pro Bozi véci. Mezi trampy a milovniky pfirody ¢asto vznikaji hluboka
spontanni pratelstvi, kterd by v civilizaci neméla Sanci vzniknout. Spole¢né zdolané
,hiebeny Tater” za neptiznivého pocasi zanechaji mezi lidmi bytostné bratrstvi.

Putovini coby ndsledovini nepokojného srdce — patii sem piedevSim osobnosti
dobrodruhti, jako byli Otakar Batlicka, Jan Eskymo Welzl. Nebo poutnici Bozim
stvofenim jako je naptiklad Pavel Knebl ¢i Miroslav Nevrly. K poslednim dvéma

se vratim V jiné kapitole.

Putovani coby hledani BoZi tvaie:

19 Jednota duse a t&la je tak hluboka, Ze je tfeba povazovat dusi za ,,formu* t&la; to znamena, e diky duchové
dusi je télo, které je slozené z hmoty, lidskym a zivym télem; duch a hmota nejsou v ¢lovéku dvé sloucené
ptirozenosti, ale jejich spojeni tvofi jednu jedinou pfirozenost (KKC 365).

' Z deniku autora 17. 2. 2013: Radost z chiize ze Zlina do Bfeznice byla véera natolik intenzivni
(po piestalém maratonu zkouskového), ze mne inspirovala k novému pohledu na obrat ,,chodit s Bohem®.
Chtize je totiz natolik bytostny pohyb, Ze je nepochybné spojen s dusevni i duchovni oblasti osoby. Vnéjsi
zakouseni pohybu vlastni silou vede ke kontemplaci pohybu duse v Bohu. Pohyb takto neni pouze
horizontalni — tj. na zemi, ale také vertikalni. Na praseciku téchto pohybti se nachazi ¢loveék ve veliké radosti.
V ostrém kontrastu k tomu je lidskd bytost ponofena do knih ve studovné a pokousejici se proniknout
do bozich tajemstvi ve statické poloze. Pohyb je v disponovani se pro ,,zjeveni* ziejmé zasadn&jsi, nez jsem
tusil.

12 Srov. RUPNIK, M. I., Spiritualni Getba skutecnosti. In: Nové cesty pastordlni teologie, s. 153.

31 prkno na Zehleni & pisoar mohou byt v galeriich dnes vystaveny.

¥ Srov. RUPNIK, M. 1., Spiritualni Getba skutecnosti. In: Nové cesty pastordlni teologie, s. 153.

1> Srov. TENACE, M., Tradice, pamét a , laboratof vzkiideni®. In: Nové cesty pastordlni teologie, s. 473.
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Organizované a s jasnym cilem — naplanované hledani Bozi tvafe, s amplionem
prediikanymi rdzenci, doprovodnymi vozidly a dobrovolniky chystajicimi
ubytovani, jidlo a s veCernim programem. Tento zpusob, jenz se péstuje v Polsku
pii putovani na Jasnou horu, ¢i naSich zemich pfi poutich na Velehrad, ktery
vyzaduje zajem velkého mnozstvi poutnikli, zanechavd dusi ociSténou
a prodotykanou mnoha setkanimi a chvilemi nepohody spole¢né prozitymi.

V tézkych narodnich dobach (druha polovina 19. stoleti ¢i rok 1968, 1985)
maé toto putovani i rovinu buditelskou.™®
Neorganizované, avsak s jasnym cilem — tento typ je vhodny pro poutnika, ktery jde
sam, piipadné do poctu Ctyf, péti lidi. Mam s timto typem pouti nejvétsi zkusenosti.
Poutnik jde sam, ve stfelnych modlitbach ptfedkladd sebe a blizni, snadno
se ptizpusobi zdravotni indispozici vlastni nebo kolegl. Spojuje spolecné jidlo,
breviat a sdileni ,,dokonalych radosti“. Hledaji nocleh tam, kam jsou poslani
»andélem®, ¢i intuici. Nevi, kde ptespi, ale Pan vi, a to staci. Setkani s lidmi jsou

.. . v a7
vzajemnym pozehnanim.

' HUDEC, P., Slovaci na Velehradg. In: Velehradské dialogy 1., s. 24.
Y Uryvek ze soukromého deniku z pouti Trnava — Turzovka 2012:
20. 7. 2012 patek Puchov — KoteSova 35 km.

Dneska bylo drsné poutnické vstavani (hlavné pro mladsi poutniky) na ptl sedmou msi. Le¢ usinal jsem
ja :0). Po msi jsme si uvafili ¢aj, v klidu posnidali a poklidili ,,loznici“. Vysli jsme natolik zéerstva, Ze jsme
se zastavili az v Povazské Bystrici po 16 km. Ondra $el nakupovat s Pacou slipy k nasi Cisté radosti a také
néco k obédu. Po kratké siesté¢ (Ondra ma konecné spravné poutnické pocity, kdyz jde — lytka) jsme vysli
smér Bytca. Vile dobyt tuto metu byla ochromena kratkym destém, ktery nas donutil opustit hraz Vahu.
ProtoZze byly tfi hodiny, zmakli jsme v kosteliku korunku milosrdenstvi. Béhem dal$i cesty se zacinaji
projevovat nasledky putovani, Petra trapi narty, TomaSovi se podebral palec, Pacovi se vratil ,,vlk* a Ondru
boli lytka a vyptava se, kdy to jako uz ptestane bolet — to neumim odpovédét. VétSinou se po dvou az tiech
tydnech télo stabilizuje :0). Asi po dvacetiminutovém odpocinku na hrazi zdolavame Bytcu, je okolo pil
osmé. Pan faraf je velmi zdvorily, ale fara se maluje a nemtize ndm pomoci. Pokrac¢ujeme tedy do Kotesové.
Nase chiize neni elegantni, ale je o to uporngjsi... Poté, co jsme si prohlédli kostelik na kopecku a zjistili, kdy
je rano mse, nachazime i faru. Pan faraf vyjde a také nema misto pro poutniky.

Zvolna odchazime a modlime se 0 pomoc, vim, Ze dal uz jit nemtizeme. Asi 30 m od fary na nas ze tmy
dvora nékdo zavolal. Ptisli jsme k brance a pti§li za ndmi dva muZi a jedna Zena. Jeden z nich (ten, co volal)
je velmi zvédavy a vyptavd se nds, co jsme zal, odkud jsme a kam jdeme. Po chvili zjistujeme,
Ze je m&stskym policistou v civilu a byl i naéelnikem MP v Byt¢i a jmenuje je P. M. Rozhovor se stoéil
na otdzku mista pro pfespani. Doporucili ndm nakonec tribunu na stadionu, pan domaci se jede na kole
podivat, jestli je tam odemcéeno. Asi po ¢tvrt hodiné vychazime smér hiisté, pficemz mame slibenou
navstévu. Po asi 200 metrech pochodu ke stadionu, nas pan domaci dohnal na kole a pozval nas, abychom
se podivali na vyminek, ze jsou tam pry jen dvé postele... libil se nam.

Rozhovor u domaci prazenice obkrouzil rizné témata... rozebiral jsem zamérné otazku dokonalé radosti
a neexistence nahod... Kdyz jsem to vysvétloval policajtovi Petrovi s tim jeho zavolanim, a Ze to neni
néhoda, ze ted’ sedime u stolu, tak se vydésil a pronesl: ,,To chce$ povedat, ze ja niesom slobodny, ze ma
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Neorganizované a celozivotni — doty¢ny vyjde do svéta, aby hledal Bozi tvar. Stane
se bezdomovcem z Bozi vile. Poutni mista, kam poutnik pfijde, jsou pouze
zastavkou pred koneCnou zastavkou v nebeském Jeruzalémé. Ziejme
nejznamé&j$imi  poutniky povolanymi k tomuto zpusobu jsou ,,rusky poutnik®

na vychod¢ a Benedikt Josef Labre na zapadé.

1.2.3 Vztahovost poutnika
Rovina popisujici setkani s druhym ci pripadné budovani hlubsich vztahii. Tvrzent,

[ 18 : A : ~ M4 b4 4 14 r 14 4 v r
, vyjadtuje, Ze i ¢lovek putujici ,,sam*, neni sdm. Je mozné

ze ,,zadny clovek neni ostrov
tvrdit, ze poutnikem v tomto smyslu je kazdy katolik, a citovat Druhy vatikansky koncil,
kde cirkev sebe samu definovala jako putujici Bozi 1id."® Koncil timto pfimérem vyjadiuje
podobnost cirkve s Izraeclem putujicim do Zaslibené zem¢. Na tomto misté v Lumen
gentium otcové také poznamenali, ze Bohu se zalibilo spasit a posvétit lidi ne jednotlivé,
s vylougenim vzajemnych vztaht, ale jako svij 1id.°

Clovék se stal — diky selhani v raji — zranitelnym a smrtelnym cizincem bez domova.
Proto i poutnik ma v sobé hlubokou touhu domov ve spoleCenstvi stale hledat. Prvni
a jediny, kdo nam dava pocitit lasku a pfijeti, je Jezis. Jeho laska objima ¢loveka v jeho
uplnosti a on se pak vidi ve své celosti.?! Clovek touzi po tomto pohledu lasky, ktery

ho zve na cestu. ,,V zamilovanosti je druhy vidén tak, jak ho vidi Bth, nebot’ se na n¢j

niekto ovlada?!?!“ Vybuch smichu byl radostny a spontanni, on se chudéak tvafil, jak vySinuty. Nase
radostnost byla zpisobena i uslymi kilometry a pilno¢ni hodinou... kdo to zna, tomu nemusim vysvétlovat.
Nakonec se srde¢né louc¢ime a daii se nam vlézt do spacaku spravnym koncem. DG!

21.7.2012 sobota KoteSova — Turzovka 20 km.

Probouzim se v Sest a s chuti za¢inam pracovat na deniku, o ptil osmé vyhanime ze spacaku nejmladsiho
spolubratra vyhruzkami pavoukt a jinych oblud. Pomuze az hrozba vody.
MsSe je ve velmi pékné vyzdobeném kostele, pan fardf kaze k véci a po msi se pta Ondry, ¢i ideme na ranajky.
Ondra se pta, kdeze je ta vesnice. Dava ndm 5 € na chleba a ddvame si sraz za ¢tvrt hodiny na fare. Pohosti
nas domacimi klobaskami, ¢ajem a kdvou. Asi nejlepsi snidang, co jsme doposavad méli. Tomas pii feci
nahodi téma dokonalé radosti — to je radost, kterou vysvétloval sv. FrantiSek bratru Lvovi... Pro z4jem knéze
to dopovim celé a tim vznikne trosku napjata atmosféra. Vyzadame si pozehnani a dostavame vizitku pro
dalsi pfipadné ubytovani a také chleba na cestu, co zbyl...

18 Titul knihy od Thomase Mertona (vy3lo &esky 1995).
9 Srov. DOKUMENTY II. VATIKANSKEHO KONCILU, Lumen gentium, 9.
20 Srov. tamtéz.

2 Srov. RUPNIK, M. 1., Adam a jeho Zebro, s. 32.
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hledi s laskou — spolu s Bohem, ktery je laska. (...) I kdyZ ten druhy takovy jesté neni.“??

Jsem pozvan na cestu lasky. Jinymi slovy, bez moznosti setkavat se s druhymi a byt
milovani a milovat, bez ud¢leného a piijatého pozehnani nema smysl mluvit o pouti

do nebeského Domova.

1.2.4 Psychika poutnika

Psychika® — dusevni rovina poutnika — prochézi bshem putovani ristem,
,Skvafenim se®, Krizemi... V literatufe jsou v této oblasti v€novany ¢asti, které popisuji
pocity a myslenky poutnika. Neda mi to necitovat kousek z titulu Lécba Schopenhauerem
od Irvina D. Yaloma. Uryvek popisuje situaci, kdy hlavni hrdina, psychoterapeut Julius,

zjisti, Ze ma rakovinu a pfiblizné rok Zivota pied sebou.

Nemohl najit nic, co bylo napsano V jeho oboru, co by alespon vzdalené odpovidalo jeho Zivotni
situaci, nic o tom, jak by mél clovék prozit dny, které mu zbyvaji, nebo jak nalézt jejich smysl. Potom
mu ale padl zrak na ohmatany vytisk Nietzscheho knihy Tak pravil Zarathustra. Julius ji dobfe znal...
Zarathustra je state¢na kniha, jez podle Julia vic neZ kterakoli jind uéi, jak ctit a oslavovat Zivot.
...nadhodné listoval strdnkami a tu a tam se zastavil na fadcich, které si kdysi podtrhl.

,,Zménit ,tak to bylo‘ na ,tak jsem to chtél® — to samo o sobé budu nazyvat spasou.*

Julius chapal tento vyznam Nietzscheho slov tak, Ze si musi zvolit svilj zivot — musi ho Zit, misto
aby jim byl zit. Jinymi slovy — m¢l by milovat sviij osud. A pfedevsim tady byla Zarathustrova Casto
opakovana otazka, zda bychom byli ochotni do vé¢nosti znovu a znovu pfesné opakovat Zivot, ktery

. Leqs 24
jsme zili.

Toto jsou Zivotni rady, které nam mutize poskytnout ¢lovek, ktery zistane v psychické

2 ’ ’ ’ , .
I® mluvi o odvraceni se od neradostné budoucnosti

roving, podobné Viktor E. Frank
(umirani) k vdéénosti za prozité chvile minulé.
| poutnik mize putovat na roving voluntarismu®® a nechtit se oteviit Duchu. Ziska

pouze jakousi intuitivni dusevni zru¢nost, co od koho mtiZe chtit. Pocity bude vnimat jako

22 RUPNIK, M. I., Adam a jeho Zebro, s. 32.

% psychikou Vv této praci rozumim nejen technicky vyraz ve smyslu psychologie, ale ,psyché jako
ptirozenou veli¢inu nasi osobnosti — V kontextu slovniku klasikd duchovniho Zivota.

#YALOM, |. D., Lécba Schopenhauerem, s. 17.
% A presto fici Zivotu Ano.

% Jedina v&c, ktera mi ziistdva, je moje vile. Hrozi oviem nebezpe&i pfimého jednani bez zohlednéni
osobnich dispozic a samotného ,,jednani Ducha®.
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projevy téla, nikdy nedd Bohu Sanci, kvuli strachu z toho, ze by ztratil svoji svobodu.
Nedochazi mu jeho spoutanost strachem, boji se padu do Bozi nekonecnosti, ma strach

0 SVOji ,,svévoli*.

1.2.5 Spiritualita poutnika

Putovani Ducha, popis toho, kterak se On prochazi v clovéku, nebo toho, jak se mysl
clovéka prochdzi v Ném. Samotna geografie, vztahovost uz nejsou dominantni. Geografie
usti do duchovniho. Na tomto stupni putovani je lhostejné, zda je ¢loveék ve vézeni nebo

putuje ulicemi Jeruzaléma. Abych podepiel toto tvrzeni, budu citovat sv. Bonaventuru:

Ponévadz v této véci nezmilze nic piirozenost a velmi malo védéni, je zapotiebi spoléhat se malo
na zkoumani, ale hodné na pomazani; malo na jazyk, ale vice na vnitini radost; je zapotfebi spoléhat
se malo na slova a knihy, ale Gplné¢ na Bozi dar, tedy na Ducha Svatého; velmi malo nebo viibec
je zapotiebi se spoléhat na tvora, ale zcela na stvofitelskou moc Otce i Syna i Ducha Svatého...
Pfiteli, pro n¢hoz jsou tyto véci psany, Dionysius fika: Ty vsak, priteli, zoceleny prodélanym
putovanim, pokud jde o mysticka videni, zanech smysly a intelektudlni hledani, zanech vsechno
viditelné i neviditelné, zanech rovnéz vSechno, co neni i co je, a nakolik je to mozné, v naprosté
prazdnoté vedomi navrat se k jednoté Toho, ktery presahuje kazdou podstatu i kazdé védeni. Takto
uplnym a naprostym uchvdcenim cisté mysli opustis sebe sama i vSechno ostatni a povzneses se, ode

vSeho osvobozen, k paprsku bozZskych temnot, které pievysuji kazdou podstatu. 2

Toto je ovSem rovina, do které vétSina poutnikd za tohoto Zivota nedoputuje, ale
je dulezité tusit ,,prostor, ktery je nam pfichystan. Podrobnéji se k tomuto tématu vratim

Vv kapitole vénované samotnému Itinerariu.

1.2.6 RozliSeni virtuality, ¢i reality

OvSem schazi jeste¢ jedno rozliSeni. Je nutné mit vzdy na paméti, zda mluvim
0 putovani praotce Abrahama, sv. Pavla, Bilbo Pytlika, ruského poutnika, Eskymo Welzla,
FrantiSka Lizny nebo Josefa Slezaka. Jde o rozliSeni toho, zda pout’ je redlné prozita
C1 virtudlné vysnéna.

To nam ovSem nefik4 nic o kvalité a pravdivosti pfedaného sdéleni! V literarnim
zanru fantazy je hobiti putovani popisujici Pytlikovu poutnickou iniciaci pohadkovym

jazykem velmi pravdivé. Je pravdivé vice, nez mnoha soucasna ono-psycho-geograficka

2" BONAVENTURA, Putovdni mysli do Boha, s. 109.
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vypovéd’ o pouti do Compostely. Mam tim na mysli pravdivost vyrustajici z vtélené Cesty,
Pravdy a Zivota. Je nezbytné se pienést z roviny geografické do roviny Pneumatu a &ist

putovani duchovng.

1.3 Nacrtnuti celkového obrazu poutnika

Skicuji-li poutnika, prvnim tahem je to ten, kdo vysel zdomova. To je ptedpoklad
biografie a onografie. Ve druhém tahu opustil znamé a sousedy, ptatele i nepratele,
dokonce rodinu, otce a matku, aby nasel nové piatele. To je rovina vztahovosti poutnika.
Ve tfetim tahu se otevie, opusti svoje vyjeté koleje mysleni, svoje zvyky, postupné opusti
svoje bolestinstvi, svoje ,,mentalni grify*. Nauci se vdécnosti, stane se citlivym pro odstiny
radosti i smutku. Musi vyplakat mnoho slz. To je psychicka rovina poutnika.

V tazich Ducha, které se ov§em prolinaji s piedeslymi, se zacina rysovat finalni nacrt
poutnika. Skrze tyto tahy, v modlitb¢ a stale vétsi daveéie, nadéji a lasce Pana, Se restauruje
puvodni obraz poutnika, ktery je nenapodobitelnym originalem u kazdé osoby. To je
finalni podoba obrazu.

Pro dokresleni uvadim tryvek z Cemusovy prace o modlitbé srdce:

Zivot takovych — pro ruskou spiritualitu charakteristickych — poutniki (stranniki) predpoklada
Z jedné strany neustalé ztikani se v§eho a vSech. Z druhé strany takovy Zivot zahrnuje v sob& neustalé
zmény a neoCekavané styky. Vsechny nové dojmy ovSem Poutnik zpracovava pevnym vnitinim

postojem, ktery ziskal neustale opakovanou stfelnou modlitbou; tou doprovazi kazdé nové setkani...?

Tato spiritualita ovS§em mulZe byt nalezena i v jinych Zivotnich ,kulisdch® — kdyZz

Tomas Spidlik mluvi o své matce, nazve ji poutnici:

Poutnik hodnoti véci i lidi podle okamziku setkani, pficemz budouci okamzik je jiny a obycejné
naprosto nepfedvidatelny. To vyjadfoval matcin Casty povzdech: ,,UZ to mame za sebou. Zaplat’ Pan
Biih, dobfe jsme to pfezili. Nestarej se, nevi§, co bude zitra!“ Znamena to, Zze neméla smysl
pro jednotu zivota? Ne, méla jej velmi zivy, ale nebyl to pojem jednoty udalosti a zazitkti jako
takovych, ale pojem jednoty cesty. Poutnik si rdd zavzpomind, kde uz byl, co zazil, a se v§im se rad
smifi. Patfilo to k cesté. Tato cesta je pak nékym vytyCena a poutnik si je védom, Ze po ni jde. OvSem
musi pro ni mit nabozensky cit, jinak by se brzy unavil rtiznostmi a nesouvislymi zazitky. Typicky

poutnickd je spiritualita Bible. Profannim pohledem vidime jen sntsku nesouvislych udalosti,

8 CEMUS, R., Uméni modlit se srdcem. In: UpFimnd vypravéni poutnika svému otci, s. 31.
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ale o¢ima viry je tu historie spasy, kde neni ani jedna udalost bezvyznamna. Ve slovanské spiritualité

jsou povéstni Bozi poutnici — takové byly prosté Zeny naSich luhti a haji (a pravdépodobné doposud

jsou) a takové byla i moje matka. Proto také s nadsenim chodila na pouts, ...%

V jemnéjsich obrysech budu poutnika vykreslovat postupné.

1.4 Karikatury poutnika

Muze ovSem vyvstat problém, Ze nedojde k restauraci obrazu, ale jeho deformaci.
Ky&®, ¢&i karikatura jsou hrozbou i v této oblasti. Uvedu n&kolik konkrétnich pripadi pro
ilustraci. Na prvni pohled se zda, ze potkavame ,,velko-poutnika“, ktery je vybaven, jak
se patii: habit, klobouk, hul s kiizem, mosna, stfevice. Odiikava n¢kolik rizenci denne.
Na druhy pohled zjistime, Ze je to uzvanény clovicek, pohadkar tykajici si s predsedou
vlady a prezidentem, a zdatn¢ vyuzivajici své ,,uniformy* jako lakadla k inkasovani penéz.
wSportovec* ukrajujici denni ,,padesatky* do Santiago de Compostela. Spi v hotelech a ma
sebou pouze kartacek na zuby, kreditni kartu a doklady. Obraz poutnika je karikovan
i t¢mi, ktefi jezdi na poutni mista autokary, aby se naboZensky ,,vyzili“. Tento poutnik
je jakymsi nabozenskym poZitkdi'em. Petr Pitha v knize Jedeme na pout pise také o jinych

nesvarech poutnikli navstévujicich svatd mista:

Zvlastnosti nasich poutnikl je, ze s sebou maji lahve. Je to pochopitelné. V ¢em by dovezli
zézraénou vodu, musi ji do né¢eho nabrat. Jenze vozit prazdné lahve je piece nesmysl. Vezmou tedy
lahve pIné. Do pIné lahve neni mozno nic nabrat. Léhve je tieba vyprazdnit a vylit je, je §koda. Cim
blize jsou takovi poutnici cili své cesty, tim je veétsi jejich duchovni radost. Zacinaji hovorit

nesrozumitelnymi jazyky, jejich pohyb se podoba tanci, ¢asto i padaji a nechtéji se odtrhnout

2 Tomas SPIDLIK v rozhovoru s Janem Paulasem, Duse poutnika, 5. 20-21.
%0 Tomas VIgek, feditel Sbirky moderniho a soudasného uméni Narodni galerie v Praze, definuje ky¢ takto:

1. V dile, kde ptebyva citovosti a chybi v ném to, co se d4 velmi tézko definovat jinak nez jako
hodnota, ktera umoznuje prekroc€it sama sebe.

2. Nejde o pravdivé sdéleni.

3. Je to nemoc neodpovédného snéni, nahrazka, sebeuspokojeni v iluzich a slasti.

4. Selhava ve vypovédi, podbizi se, usiluje 0 zmocnéni se vaSeho srdce na tikor odpovédnosti vici
svétu, ve kterém mame nadg&ji prezit, jen pokud budeme zaroven citlivi i odpovédni.

VLCEK, Tomas: Ky¢ je nemoc nezodpovédného snéni [Publikovano: patek 19. ledna 2007, 15:24] Dostupny
z WWW: <http://www.novinky.cz/kultura/107066-tomas-vicek-kyc-je-nemoc-nezodpovednehosneni.html>.
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od posvatné ptidy a musi se podpirat, ¢imz se projevuje jejich vzajemnost. Toto vytrZzeni v8ak neni

zptisobeno Duchem Svatym, ale duchem §vestkovym a meruitkovym.**

Protoze téchto deformaci je skute¢né velké mnozstvi, mohu stru¢né fici, ze cO
poutnik, to je jich nékolik.

Pfejdeme nyni na obecnéj$i rovinu. Hlavni bolesti byvd to, Ze viibec nedoslo
K opusténi domova. Geografie nastala, ale V roving ,,psyché“ zlstavam doma. Hledam
duchovni, ale v duchu sedim u pocitace ve svém pokoji.

Problémem mize byt rovina onografie. Nevyspaly, promokly a hladovy ¢lovék
se zpoc¢atku nedokaze prenést pies tyto skuteCnosti a ,,dokonald radost* se nedostavi.
Je to vsak velmi individualni. Nékdo vyjde, mé celtu a fajfku. Sta¢i mu to. Jiny potiebuje
k preziti dukladngjsi vybaveni nez himalajské expedice. Nékdo obuje paskace; jiny
pohorky.

Dal$im problémem je ulpivani na geografii. Hlavné vzdalenost ptekonat pésky, aby
to ,,bylo platné“. Neptejdu na dalsi roviny pouti. Nestardm se o doteky Ducha. Nenau¢im
se duchovnimu ¢teni. Je ovSem je nutné byt velmi opatrny. Zvlasté bratii z jinych cirkvi
maji tendenci duchovné ¢&ist propojeni skutecnosti, které pak vyznivaji ,,velmi
duchovng*.*?

Jinym ky¢em muze byt podcenéni vztahovosti. Neoteviu se doopravdy druhému
¢lovéku, pouze ho trpné snasim — andéla, kterého mi Pan posila, aby mi poZzehnal. Nebo
naopak ulpivam na rovin¢ pseudo-vztahovosti, abych nemusel byt sam se sebou.
Nedovolim, aby se psyché projevilo.

Nebo ustrnu na piirozenych prozitcich onografie, geografie a psyché. Ignoruji to,
Zze se mne dotyka Pneuma. Po vyraznéjSim propaleni Duchem nizs$i roviny ubiraji

na V}'lznamu.33

L PITHA, P., Jedeme na pout, S. 52-53.

%2 Mam na mysli naptiklad ¢lanky pravoslavného knéze Libora Halika (protestujiciho v Brn& proti potratiim),
napft. ,,duchovniho ¢teni* chystaného pfijezdu ostatkl Jana Pavla II do Lurd, a s tim souvisejici povodné.

Jinym piikladem jsou ,,pravovérné™ duchovni Cteni skuteCnosti, které ve svych pojednanich provadi
,»biskup ukrajinské cirkve® Antonin E. Dohnal, byvaly feholnik a knéz olomoucké arcidiecéze — s negativnim
dopadem na zivot mnoha ,,kiehkych dusi®.

3 To je zietelné jak u ruského poutnika, tak i u poustnich otcti a zapadnich svéteckych osobnosti.
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1.5 Ddvody putovani a obdarovani poutnika
Pokud bychom provedli virtualni anketu mezi ptichozimi poutniky pied katedralou
sv. Jakuba v Santiago de Compostela a kladli dotazy ohledné divodu toho, pro¢ vysli a co
obdrzeli, dostali bychom pravdépodobné tyto odpoveédi:
vysel a nic neprozil;
byl donucen vyjit, objevil pout’, objevil ,,¢lovéka“ jako bratra;
vysel bez ofekavani a seznamil se s budouci manzelkou;
ateista vysel a byl pohorsen katoliky;
oc¢ekaval duchovni zazitky a byl zklaman;
vysel jako skeptik a prozil zasadni dotek Ducha;
hledala vztah a nenasla;
hledal hubnuti a podaftilo se;
hledal Bozi tvaf a byla jina, nez o¢ekaval;
vysel v Zivotni krizi a naSel pokoj;
vysel z Boziho popudu a byl uzdraven;
putuje, aby napsal knizku;
vysel, aby prosil, a dostal néco jiného;
vySel jako kajicnik a zemfel po cest&® ..
Tyto pfipadné odpovédi ukazuji na to, Ze ne vZdy je snadné odpovédét na takovou
otazku. A také duchovni Cteni divodu srdce vyzaduje zralost. Abychom poutnickému

fenoménu vice porozuméli, podivame se do jeho d¢jin.

2. DEJINY FENOMENU POUTNIK

V této kapitole nejprve pojednam o poutnictvi, jak jsem o tom cetl ve Starém zakoné,
ponévadZ postavy patriarchll jsou velmi inspirativni. V dal$i ¢asti také zb&ézn€ nahlédnu
do Nového zakona. Poté se dotknu poutnictvi v prvnich staletich kiestanstvi, kde Slo
pfedevSim o putovani do Jeruzaléma. Nasledujici kapitola se bude zabyvat prevazné

putovanim veéticich za duchovnimi otci, pfipadné mniSskymi misiemi pohanského Skotska

3 Tuto informaci podal zfejm& kamarad zesnulého.
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a zaalpské Evropy. V druhém tisicileti zmapuji hlavni poutni stezky Evropy a n¢kolik

osobnosti v Rusku.

2.1 Biblicky kontext Starého zakona

2.1.1 Abraham

Jev putovani v biblickém Izraeli je tésn€é spojen suvédoménim si, pfijetim,
pfipominanim si a opakovanou obnovou vztahu Boha ke svému vyvolenému lidu.
Kocovani jako pravzor putovani bylo stale pfitomnym prvkem u Abrahama a jeho

potomkil.* Je to Biih, kdo Abrama povolava putovat:

I fekl Hospodin Abramovi: "Odejdi ze své zemé, ze svého rodisté a z domu svého otce do zemé,
kterou ti ukdzu. Ucinim t€ velkym narodem, pozehnam t€, velké ucinim tvé jméno. Stai
se pozehnanim! Pozehnam tém, kdo Zehnaji tobé€, prokleji ty, kdo ti zlofeci. V tobé dojdou pozehnani

veskeré Celedi zem&.“ A Abram se vydal na cestu, jak mu Hospodin pfikazal (Gn 12, 1-5a).

Uz vtomto turyvku Pisma jsou povSimnuti-hodné velmi dulezit¢é momenty
»poutni¢eni®. Iniciatorem je Bih. On oslovuje a vysila na pout. Bih poutniku Abramovi
navic slibuje, ze se mu dostane poZehndni a stane se poZehndnim.

Dalsi dilezitym momentem je, Ze Abram ma jit do polyteistického Kanaanu, kde
nikoho nezna. Jediné na dlouhé a nezndmé cesté totiz roste vztah mezi poutnikem
a Bohem. Duvodem je zvlasté to, ze v domacim prostiedi se tézko opousti stereotypy
uvafovdni a vztahii — véetn toho s Bohem.*

Po té, co se Abram rozeSel se svym bratrem Lotem, musi se pustit do bitvy s krali
zemé... pokud piejdeme z roviny geografie do spiritualni roviny, ihned dostavame jiny
obraz... Hospodin pak uzavira s Abramem smlouvu, kde mu slibuje tolik potomstva, jako
je hvézd na nebi.

Ale ani Abram neni bez chyb, kolisa, nema trpélivost; Saraj k nému proto posle
otrokyni Hagar, aby m¢l déti zni — ta mu porodi Izmaele v Sedesati osmi letech (srov.
Gn 14-16).

% Srov. WILK, S. aj., Encyklopedia katolicka, s. 482.
% Srov. SLEZAK, 1., S otcem Piem za zddy, text zadni obalky.
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Kdyz je Abramovi devadesat devét let, Blh se opét zjevuje a zméni Abramovi jméno
na Abrahdm. Znamenim nové smlouvy je obfizka. I Saraj si musi zménit jméno na Séra,
a je ji prisliben syn Izak. Sara se tomu sméje. Neni se Cemu divit. Ale Bith ma sviij cas,
ktery neni naSim ¢asem. Zména jména ukazuje na zménu identity, zménu osobnosti, kdyz
Biih uzavira s poutnikem smlouvu, je to ontologicka zména. Stane se nékym jinym (Srov.
Gn 17-18).

Ale poutnik Abrahdm je stile provéfovan, nesmi se zabydlet. Hospodin mu da
moznost byt pfimluvecem nad Sodomou, prorokem v Gedaru. Dalsi zkouskou je obétovani
syna Izdka. Blih ho zkous$i, zda mu neodepfe to nejcennéjsi — Svého milovaného syna,
on obstoji (srov. Gn 19-22). Poutnik Abraham jde dopfedu i v temnoté, on vi, Zze je
milovanym Bozim synem a Hospodin miize vSechno, proto mu vSechno daruje. Abrahdm

je vzorem viry pro zidy, kiestany i muslimy.

2.1.2 Mojzis versus lzrael

V Ex 3 se setkava Mojzis s Hospodinem a Ten ho posila do Egypta, aby odsud
vyvedl zotro¢eny lid. Mojzis se sice vzpira, ale poslechne a vyjde.

Z perspektivy putovani je déj nosny od toho okamziku, kdy Mojzi§ vyvedl narod
na poust’, tedy od zavéru tfinacté kapitoly. Izrael poprvé repta proti Bohu 1 MojZiSovi pted
Rudym motem a chce se vratit do otroctvi (srov. Ex 14,10-12). Mojzi§ rozdéluje vody
Rékosového mote, Izrael piejde a vody se opét vrati. Poutnik MojZi§ v moci Hospodinové
jde stdle dopiedu, nic ho neptiméje k navratu. Navrat fakticky uz neni mozny! Po tfech
dnech o Zizni ptichazeji k hotké vodé¢, ktera prostiednictvim dfeva zeslddne (srov.
Ex 15,24n). Bih vysvétluje svoji metodu: ,,Jestlize opravdu budes poslouchat Hospodina,
svého Boha, dé¢lat, co je vjeho ocich spravné, naslouchat jeho pfikdzdnim a dbat
na vSechna jeho nafizeni, nepostihnu t€¢ zddnou nemoci, kterou jsem postihl Egypt. Nebot
ja jsem Hospodin, ja té uzdravujic (Ex 15,26). Podminkou je poslusnost Hospodinu — to je
ten nejveétsi problém nejen pro Izrael, ale pro kaZzdého. Naucit se posluSnosti a vérnosti. ..

Izrael znovu reptd na pousti Sin a vzpomina na plné hrnce masa v Egypté. Biih jim
sesila manu a kiepelky (srov. Ex 16). Izrael v§ak opét neposlouchd a manu sbira do zasoby,

takze zCervivi (srov. Ex 16,20). Postupné si zvykaji na to, ze kaZdy jednotlivy den se znovu
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musi spoléhat na Hospodina. ,,Izraelci jedli manu po ¢Etyficet let, dokud nepfisli do zemé,
v niZ se méli usadit; jedli manu, dokud nepfisli do kenaanské zem&“*’ (Ex 16,35).

Dal§im kritickym momentem je zizenn v Refidimu. Lid opét repta a chce Mojzise
kamenovat. MojZi§ rozpolti holi skalu u Chorébu a vyvede vodu pro lid (srov. Ex 17,6).%®
Setkavani s Bozi moci neni pro Mojzise zasadni — on duvétuje — ale pro lid ano.

Valka s Amalekem (srov. Ex 17,8-16) poukazuje na zasadni skutecnost. Bez vytrvalé
modlitby — MojziSovi umdlévaly ruce — nebylo mozné nepratele porazit. Kdyz se setkal se
svym tchanem Jitrem (Ex 18n), dostalo se mu pouceni. Mojzi§ pfijal to, Ze on neni ten,
kdo zvladne rozsoudit v Izraeli vSechny spory a vyieSit vSechny problémy (srov.
Ex 18,24). Ale neni to jen o pokofe, ale také o tom, ze poutnik se uéi piijimat ,,BoZi
posly“, aby mu pomahali a usmériiovali ho na jeho pouti.

Mojzis se s Bohem na Chorébu setkava v oblaku a za rachotu hromu a blyskani,
aby piijal od Boha nafizeni pro narod (srov. Ex 19-20n). ,,Lid to pozoroval, chvél se
a zustal stat opodal.“ (Ex 20,18n) — existovat v Bozi pfitomnosti neni pro vyletniky ani

turisty.

Rekli Mojzi$ovi: ,Mluv s nami ty a budeme poslouchat. Biih at’ s nAmi nemluvi, abychom
nezemieli.© Mojzi$ lidu odpoveédél: ,Nebojte se! Buih ptisel proto, aby vas vyzkousel, aby bylo ziejmé,
ze se ho budete bat a prestanete hiesit.© Lid zustal stat opodal a Mojzi§ pfistoupil k mra¢nu, v némz

byl Biih (Ex 20, 19-21).

Izraeli vyhovuje stat opodal. Pro poutnika neni mozné, aby takto jednal. On musi

vejit do divérného — zhavého prostoru u Boha, aby pfijal ,,jeho predpisy®, jeho vili.

Ve ctyficeti letech putovani po pousti si Izrael zvykl ,,chodit s Bohem® (Mich 6,8). Chodit
znamena ustaviéné vidét predmét své nadgje pred sebou, vétit, Ze jsme vedeni k §t’astné zemi (Dt 8,7—
10) a ze nas k ni vedou vSechny Bozi cesty, at’ jsou sebevic kiivolaké (Dt 2,In). Jeden text, ktery jasné
pfenasi exodus do duchovni roviny, je 1z 58. Jeho pfedmétem je pravy pust. Past nezalezi v tryznéni
téla, ale v potlatovani kazdého sobectvi: V pietrzeni okovi, v rozvazani pout, v zlomeni jha,

v rozdéleni vlastniho chleba. Kdo se osvobodi od sebe, tomu se Buh zpiitomni jako oblaény sloup

%" Poutnik miize jen t&ko putovat bez ,nebeského chleba“ — piedobrazu eucharistie, kterou si t&zko miize
nabrat do zasoby, ale kazdy den se znovu musi nechat ,,obdarovat*.

% Poutnik vi, Ze bez vody daleko nedojde. Voda je jeden ze symboli Ducha. Zkamen&lé srdce musi byt
rozlomeno, aby se krajina zazelenala a ¢lovék zahnal zizen.
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na pousti: ,,Hospodin t€ povede neustale, bude t& sytit v krajinach vyprahlych... bude$ jako zahrada
zavlazovand, jako vodni zfidlo, jemuz se vody neztraceji. (Iz 58,11). KdyZ ¢lovék vyjde ze sebe

asvéii se Bozimu vedeni, je schopen postavit si mésto. Iz 58,12 pokracuje: ,,Co bylo od véka

v troskach, vybuduji ti, kdo z tebe vzejdou... Nazvou t& tim, jenz zazdiva trhliny.**®

Takto sumarizuje Goffi ve Slovniku spirituality heslo ptibéhu Exodu.

Reflexe poutnika Mojzise

Pii zapasu s timto velkym putovanim jsem nejprve doSel k tomu, ze archetypem
poutnika neni narod, ale Bohu duvérujici Mojzis. Putujici Izraelity by bylo mozné nazvat
spiSe antipoutniky. Vysvétlim pro¢: Mojzi§ Zije a putuje Vv piitomném okamZiku a md
duvéru v Hospodina. Poslouchd Hospodina ve vSem, co mu poruéi. Izraelité naproti tomu
jednaji, jako ,,zjankovatélé* stado mezkd. Neustale reptaji a vzpominaji na minulost —
na plné hrnce masa a zeleninu v Egypté (srov. Nu 11,5n; 13,31n). Sotva se Mojzi$ vzdali,
aby pfijal desky Zakona, tak si uliji zlatého bycka, aby se mu klan¢li (srov. Ex 32).
Neustdle se bouii a vyvoldavaji problémy (srov. Nu 14; Nu 25). Hospodin je jim naprosto
cizi a nepftijatelny. VSichni, ktefi vysli z Egypta, zemfeli béhem cesty pro svoji nevérnost —
véetné Mojzise, ktery Bohu neuvéfil v Masse a Meribé. (srov. Nu 20; Nu 27,12-14).
Jediny Mojzi§ vSak zaslibenou zemi uvidél (srov. Dt 34, 1-5). Do Kanaanu vesli
az potomci téch, kdo vysli z Egypta.

Kdyz jsem ovSsem poodstoupil od geografie a onografie, namitky uvedené
v predeslém odstavci se ukazaly jako liché. Pokud pouziji na Mojzise optiku ,,svédomi‘
a narod bude ,,0sobnosti* — pak zjistim, ze ve spiritualni roviné vSechny namitky odpadaji.
Kazdy clovék je 1 po kitu nevycvalanym jankovitym mezkem, ve kterém vSechno staré
musi zemiit. Egypt, pfestoZze byl utopen v Rudém mofi, se stale znovu vynofuje

ve vzpominkach a ma snahu ur¢ovat nase skutky.

Jeden z t&ch starcti na mne promluvil: ,Kdo jsou a odkud pfisli ti v bilém rouchu?‘ Rekl jsem:
,Pane muj, ty to vi§!* A on mi fekl: ,To jsou ti, ktefi pfisli z velikého souzZeni a vyprali sva roucha a
vybilili je v krvi Berankové. Proto jsou pied trinem Bozim a slouzi mu v jeho chramé dnem i noci; a

ten, ktery sedi na trinu, bude jim zastitou. Jiz nebudou hladovét ani Ziznit, ani slunce nebo jiny zar

% DE FIORES, S. — GOFFI, T. (ed.), Slovnik spirituality, s. 695.
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jim neublizi, nebot’ Beranek, ktery je pted trinem, je bude past a povede je k pramentim vod Zivota.

A Bhh jim setie kazdou slzu z o¢i‘ (Zj 7, 13-17).

Do nebeského Jeruzaléma muze vejit az procisténa osobnost.

2.1.3 Elias a Elisa

Nelze tvrdit, Ze jediny prorok Elias je poutnikem, ale o ostatnich prorocich je malo
informaci. Prorocky moment je zastoupen u vSech poutnikii, protoze oni ziji z Ducha
a na Hospodinovo slovo vychazeji.

Elias, po vyhlaseni sucha ptfed kralem Achabem (srov. 1 Kr 17,1), jde
a na Hospodinovo slovo se usadi u potoka Keritu, kde mu maso a chléb piinaseji havrani.
Poté ho Hospodin posild k vdové do Sarepty (srov. 1 Kr 17,9). V obou piipadech se
0 pokrm stara Hospodin, protoze i zde jsou zédzraéné syceni. Struéné feceno, Elia$ je
poslusny, jde ¢i zastavi se na Hospodinovo slovo. Biih se stard o jeho pokrm.

Bih mu dava dokonce moc vzkfisit syna vdovy a vyhrat souboj na hofe Karmelu
(srov. 1 Kr 18). Elid§ v naprosté diivéie kona BoZi viili a proroci Boziho nepfitele jsou
zniCeni. Po této udalosti Elia§ utika pfed Jezabel do pousté a chce se mu umfit (Srov.
1 Kr 19,14). Tam ho budi andél a dvakrat ho nuti snist chléb... pak Elia§ putuje 40 dni
k Chorébu, kde se ho Hospodin dvakrat pta: ,,Co tu chces, Eliasi? (1 Kr 9,1). Elias
dvakrat odpovida, Ze horlil pro Hospodina a jde mu o Zivot. V kontrastu k MojZziSovi se mu
Biih nezjevuje ve himéni, ale v tichém vanku. Hospodin ho vSak znovu vysila, aby konal
jeho vili a Elia$ znovu vysel. Elia§ znovu prozil autentickou zkuSenost setkdni s Bohem
ato mu dava silu, aby pokracoval v plnéni Jeho vule. Elid$§ je pfimo cherubinskym
poutnikem, je tak plny Ducha, Ze neptatele ni¢i Jeho ohmném a je jim natolik ocistén,
Ze nezemfel.

Jeho zdkem se pak stal Elisa, ktery si vyzadal dvojnasobek Eliasova ducha pod
podminkou, ze uvidi jeho nanebevzeti. To se splnilo a Elisa pak plastém Eliase rozdéluje
vody Jordanu, aby ho piesel (srov. 2 Kr 2,14). Elias to totiz délaval také. Jde o projev

nasledovnictvi MojziSe a Eliase, a diikaz toho, ze na ném spocinul Duch BoZi.
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2.2 Biblicky kontext Nového zakona

2.2.1 Maria a Josef

Rodice JeziSe z Nazareta byli prvnimi poutniky Nového zakona. Buh je tak povolal —
skrze povolani Marie, aby se stala matkou Boziho Syna — také k tomu, aby §li putovat
geograficky nejen do chramu, ale i do Egypta, aby z n€ho pak vysli stejné jako Mojzis.

K Marii piisel and¢l Gabriel a oznamil ji, ze po¢ne z Ducha Svatého a porodi
Mesiase. Maria souhlasila, piestoze to pro ni mohlo znamenat smrt ukamenovanim. Maria
jde ihned pies celou Palestinu z Nazareta potésit Alzbétu, aby ji pomohla a pod¢lila se s ni
o0 velikou novinu (srov. Lk 1,26-56).

Josef nevi o poceti z Ducha Svatého naprosto nic. Po navratu, kdy uz je ziejmé,
ze Maria je v pozehnaném stavu, rozhodne Se zachovat jako spravedlivy a rozejit se s ni.
Bith mu skrze andéla situaci osvétli a Josef piijima svoje nové povolani (srov. Mt 1,18—
25). Kvuli soupisu lidu musi jit oba do Betléma (srov. Lk 2,1-4). Maria tam porodi
Vv jeskyni (srov. Lk 2,17) a jsou nuceni tam n&jaky ¢as zistat v domé (srov. Mt 2,11). Pak
odchdzeji, opét na pokyn andéla, do Egypta a za n&jaky rok se vraci ne do Judska
do Betléma, ale zpét do Galileje (srov. Mt 2,13-23). Putuji do chramu, kde se jim Jezis
ztrati na tfi dny (srov. Lk 2,41nn), aby pfedznamenal tfi dny v hrobé¢.

Oba jsou naplnéni Duchem BoZim, jinak by snim nebyli schopni spoluprace.
Po setkani s Bozim poslem, oba pokorné poslouchaji to, co jim Bih piikazuje a kam je
V dany okamZik posila. Co se tyka jidla, da se predpokladat, Ze se po hotelech nestravovali
a zili bud’ z vytézku své prace, ptipadné z darovaného jidla. Buh se o jidlo stard, ale postni
rozmér byl jisté pfitomny. Prekonavaji stovky kilometrt, jdou s ditétem JeziSem. Lidé,
neustdle propalovdana — nejdiive skrze Mariino t€hotenstvi, poté pii utéku pred Herodem,
pii opakovaném hledani nového Zivobyti a JeziSe ztraceného v chramu. Nikdy od nich
nezazni: Tak toto uz ne. Reakci Marie je, ze tyto okamZiky uchovdva ve svém srdci —

bez hotkosti, jako okamziky setkani s Bohem, ktery ji pfesahuje a dava ji vyrust.

v rv

2.2.2 Jezi§ z Nazareta
Jezi§ byl velmi harmonickou osobnosti; na tom se shoduje mnoho psychologt. Jeho

putovani nebylo dano wvnitinim neklidem. To by opustil Nazaret mnohem dfive,
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a neztotoznil by se s tim, co mél v riznych ¢astech Svaté zemé vykonat jako vili svého
Otce. Jezi$ vychazi — z poslusnosti k Otci.

Na za¢atku ho Duch vyvedl na poust — misto, kde jsou doma démoni. Dabel pokousi
i JeziSe a s nepofizenou odchazi, protoze On, Bih — Slovo ho pfemaha Bozim slovem
(srov. Mt 4,1-11). Jeho poslusnost k Otci je mu pokrmem (srov. J 4,34). Nejen, ze syti
zastupy rozmnozenim chleba, ale On sam se stava pokrmem (srov. J 6,34n). Pii hlasani
Boziho kralovstvi v Palestin¢ ujde mnoho stovek kilometrt. Je poutnikem, jenz nema kde
hlavu slozit (srov. Mt 8,20). Kdyz piikaze boufi na mofi, tak musi utichnout (srov.
Mk 4,35n). Krac¢i dokonce i po vod¢ (srov. Mk 6,45nn). Pfemaha zlo a je Panem pokoje
(srov. J 20,19.26). Davéiuje Otci az na kiiz (srov. Mk 16,34 viz Z 22). Nejen, Ze ma
Ducha, ale je také Jeho darcem (srov. J 20,22). Nejen, ze Zije v, piitomnosti“, ktera je
zaroven véénosti, ale je i Panem ¢asu (srov. Zj 22,13).

Jezi§ z Nazareta je Pan, Spasitel a prvni Poutnik. Je jim proto, Ze jako bohoclovék
prozil toto povolani divéry a otevienosti vili Bozi zcela bezvyhradnd. Sel tam, kam
ho Duch posilal v naprosté poslusnosti. Jezi§ Poutnikem je a kazdy z nas do Poutnika

postupné dorusta.

2.2.3 Pavel z Tarzu

Jak si mam predstavit apostola Pavla? Podle apokryfnich Skutkii Pavia a Tekly mél
vyrazné oci a hlas, mensi postavy, plesaty, kiivé nohy, dobfe stavény, sbihajici se oboci,
hakovity nos a byl pratelsky, odvazny, zbozny a laskavy.40 Tento popis ovSem neni to,
co hledame. Z Pisma mame pouze jasné Udaje o tom, ze byl spiSe fyzicky slaby (srov.
2 Kor 10,10) a mél nemoc, kterou nazyva ostnem (srov. 2 Kor 12,7). Jak ovSem svita
Z obsahu dopisti — dynamic¢nost jeho lidské pfirozenosti se vzdouva a kypi, blyska a plane,
jeho rozpolozeni dosahuje hloubek a vysek, ale také prekvapuje vyvazenosti a jeho rozum
hmata po fadu a viie a vie kormidluje pevnym smérem.** Jeho planouci laska ke Kristu
ho nuti putovat. Jako farizeus byl Saul hnan horlivosti pro Hospodina do Damasku.

Po cesté ho Jezis srazil kzemi a vyslal ho putovat zcela jinym smérem. Ptijal posla

0 Srov. BECK, J. R., The Psychology of Paul, s. 95.

* Srov. tamtéz, s. 80.
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Ananiase a nechal se naplnit Duchem Svatym. Cirkev ho poslala doml do Tarzu, protoze
nebyl jesté ptipraven ke svému poslani (srov. Sk 9).

I toto je 0dél poutnika, prozivat putovani v urCité zivotni fazi pouze vniting.
Ve tiinacté kapitole Skutkd se docitame, ze Barnabas$ a Saul byli peslani Duchem, aby
zvéstovali Bozi slovo. Ten, kdo je poutnikem, v pravém smyslu slova, je nutné apostolem.
Pokud poutnik nenese Krista, je to turista. Bih nékdy chce, aby poutnik zvéstoval Krista
slovem, ale jeho primarni zpisob zvéstovani je charisma jeho Zivota. V Sk 15,41 ¢teme,
ze Pavel prochazel Syrii a Kilikii a vS§ude posiloval cirkve.

Stejné¢ jako pésky putoval zdatné lodi. Divérnost s Panem osvédcCil pii vSech

ztroskotanich, at’ uz jako vézen nebo svobodny obcan.
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Mapa 1: Cesty apostola Pavla, zdroj: CEP.

Neni nutné secitat délku cest, které usel s Kristem. Je dilezité vnimat jeho vasen
kracet s Panem. To je dalsi charakteristika, ktera provazi mnoho dalsich svétci. Nékterym
z nich se budu v praci vénovat.

Prvni kiestané, svatopisci, toto kraceni s Panem dokonce vtélili do textl Pisma.
Samo vyznavani evangelia je ve Skutcich apoStoltii na Cetnych mistech nazyvano jako
1 686c, -0 (cesta, stezka Pan&).*? Také v protopavlovskych listech se pojem cesta

vyskytuje v Rim 6,4 jako ,,cesta nového zivota“, v 1 Kor 12,31 jako ,,mnohem vzacnéjsi

2 Srov. Sk 9,2; 19,9.23; 18, 25.26; 22,4; 24,14.22.
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cesta“ a v 1 Sol 2,16 jako ,,cesta spasy“. V deuteropavlovskych listech jsem nasel pojmy

»cesta viry“ v 1 Tim 6,10 a ,,cesta pravdy* v 2 Tim 2,18.

2.3 Poutnici v prvnim miléniu kiestanstvi

Krestané byli od pocatku zvykli putovat do Jeruzaléma® — mista Kristova hrobu
nastava ve ¢tvrtém stoleti. Tyto pouté mély Casto kajici rozmér.

Dalsi pri¢inou putovani bylo navstévovani poustevnikii, starct ¢i Zijicich svétct
kvali prosbé o modlitbu nebo duchovni rad€. Poutnici ptichdzeli i na nékolik dni anebo
kvtli trvalejSimu duchovnimu vedeni. V Palestiné tak uz v prvnich stoletich vznikaly

44

Hlaury*™ — sidlist¢ malych cel obyvanych askety. Prvni laura, kterou zalozil sam

sv. Charitin (1320), se jmenuje Fara (¢i Faran) a lezi 14 km na severovychod
od Jeruzaléma.®

V Sestém stoleti v Syrii vznikaly tyto klastery okolo sloupu sv. Simeona Stylity.
Tento asketa stal, & kledel na sloupu 37 let.*® Nasledné se lavry §iii i mimo Blizky vychod.
Na hote Athos v Recku je jich n&kolik, ale az od desatého stoleti.

V sedmém stoleti nastava pro putovani zla doba, protoze Palestina je ovladana
Araby. Putovani ovSem pokracuje v celém kiestanském svété na mista, ktera jsou
piistupna. Pravé v této dob¢, se akt pokani — jit ke Kristovu hrobu — nahrazuje piikazem
putovat sedmkrat k hrobu zakladatele nékterého klastera na vychod¢. Kiizové vypravy
V jedenactém a dvanactém stoleti oteviely Svatou zemi proudim poutnikdi na nékolik
desitek let, ovSem po ztraté Jeruzaléma jsou pouté opé€t problematickeé.

Putovani na zapadé mélo jeité jiny rozmér — bylo jim misijni putovéani. Papez Rehot
Veliky zaklada toto pojeti na textu apostola Pavla: ,,Vime, Ze dokud jsme doma v tomto

téle, jsme jako vyhnanci v cizing, daleko od Pana. To proto, Ze v nyn&jS$im stavu v Boha

* Fenomén putovani se vyskytuje také v hinduismu, buddhismu & islamu. Pro nés jsou dilezité Zidovské
kofeny. Zidé putovali kazdoroén& do chramu v Jeruzalémé nebo putovali také do svatyni — Bét-el, Sichem,
Berseba, Hebron — aby uctili mista patriarchd, nebo misto, kde sidlila Archa imluvy. Po navratu z Babylonu
chodili zidé do Jeruzaléma slavit tfi hlavni svatky: paschu, sukkot a Savu’ot. WILK, S. aj., Encyklopedia
katolicka, s. 486.

*V Rusku se jim fika lavry.
* Srov. NOVOTNY, J., Mnisstvi na Blizkém vychodé, s. 54.
*® Srov. WILK, S. aj., Encyklopedia katolicka, s. 486.
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jen véiime, ale dosud ho nevidime. Jsme vSak plni divéry a chtéli bychom radéji opustit
domov télesny a odebrat se do domova k Panu* (2 Kor 5,6-8 Lit.). Latinsti otcové rozviji
tuto teologii, Ze totiz pravy domov mame jinde.47

Protoze mnisi se citili jako cizinci v tomto svété, nahlizeli na sebe jako poutniky
do nebeské vlasti. V ptipad¢ iroskotskych misii v Evropé — putovani svatych Kolumba
(1597 — putoval 30 let po Evrop¢), Kolumbana (1615 — apostol Skotska) a jejich druhi —
se toto pojeti promitlo do jejich geografického putovani. Putovali a zakladali klastery,
coz mélo epochalni dusledky pro evropské pokiestansténi a formovani evropské kultury
v Sestém a sedmém stoleti.*® Dalsimi misionafi byli putujici biskupové, mezi n&z se fadi
svati Rupert, Pirmin, Emmerman, Bonifac, Villebald, Vojtéch atd. Musime je ale odliSovat
od potulnych mnichl, kterym se znelibilo v klaStete, a proto §li Zit z 2e:broty.49 Pro nas
region je nutné zminit v tomto kontextu bratry Cyrila a Metodg&je, ktefi na Moravu putovali

v devatém stoleti nékolik tisic kilometrti a nasledn€ pak museli vykonat jesteé dalsi cesty.

2.4 Poutnici druhého milénia na Zapadé

Na zapadé jsou hroby Petra a Pavla v Rimé& vyznamnym poutnim mistem uZ
ve tietim stoleti.”® Ve stfedovéku i raném novovéku vytvately klastery po celé Evropé
fungujici sit’ nemocnic, hospicii ve stiedovékém vyznamu tohoto slova — tedy domt pro

poutniky.. Sl

Prvni kiestanské tisicileti mélo tfi posvatné pouté, jejichz cilem byly odpustky a pozehnani
kazdému, kdo nékterou znich uskutecnil. Prvni cesta vedla k hrobu svatého Petra do Rima,
a symbolem poutnikt, zvanych romeiros, byl kiiz. Druhd cesta vedla ke Kristovu svatému hrobu
v Jeruzalémé a symbolem poutnikii, zvanych palmeiros, byly palmové ratolesti, s nimiz byl vitan
Kristus pfi svém piijezdu do mésta. A konecné tieti cesta vedla k ostatkiim apostola svatého Jakuba,
pochovanym na Iberském poloostrové v misté, kde kdysi jeden pastyf spatfil nad lesem zarici hvézdu.

... Tomu mistu se zacalo fikat Compostela — hvézdné pole — a brzy tam vzniklo mésto, k némuz zacali

*" Srov. AMBROS, P., Svoboda k alternativim, s. 204.

8 Srov. tamtéz, s. 205—206.

* Srov. tamtéz, s. 207.

%0 Srov. WILK, S. aj., Encyklopedia katolicka, s. 486.

5 Srov. WOODS, T. E. Jr,, Jak katolicka cirkev budovala zapadni civilizaci, . 140-141.
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mifit pocestni z celého kfestanského svéta. Tém, kdo se vydavali po této treti cesté, se fikalo

peregrinos — poutnici, a jejich symbolem, se stala musle.

Poutnici méli neékolik davodi, pro¢ chodit na svatd mista. Hlavnim diivodem pouti
bylo pifedev§im usmifeni svych hiichti — kajici pouti. Dal$imi divody bylo putovani jako
pod&kovani za obdrZené dary anebo pro vypro$eni potiebnych milosti.

Pro poutniky byly zfizovany Spitaly a dobro¢inné fundace a pozadovalo se od nich,

aby pfi zadosti o ubytovani, ¢i stravu, predkladali stvrzenky od pfijimani a od zpovédi.54

2.5 Stranniki druhého milénia v Rusku

V roce 988 obyvatelé Kyjeva mohli sledovat ve vodach Dnépru kiest knizete
Vladimira. Timto za¢ind pro Rusko etapa kristianizace a jeho pfipojeni se k d&jinam
ktestanské Evropy. Od této doby také zacinaji neklidni poutnici putovat do Cafihradu, tam
,kde se nebe spojuje se zemi*.>

V Rusku se vyskytovali Zebravi poutnici a také slepi tulaci, kteti zpivali na trzich
duchovni pisn¢ anebo i poutnici, ktefi vypravéli basné. Tito poutnici, zdravi i nemocni,
se zacali objevovat v takovych poctech, ze svétské autority a také autority nabozenské byly
donuceny pfijmout opatfeni, aby korigovaly uplné exody a zabranily témto daviim opustit
prélci.56
Proto se jeden mnich, ktery pecuje 0 duse, pta arcibiskupa novgorodského, Nifonta
(1130-1156): ,,Urcité osoby odchazeji na svata mista, a ja jim nedovoluji, aby tam $ly.
Piikazuji jim, aby konali dobro tady... Hiesim, kdyz tak ¢inim, monsignore?* ,,Cini§ velmi
dobte, protoze odchazeji, aby jedli a pili, aniz by cestou pracovali.“ Tito dva proziravi
duchovni pastyii méli starost, aby mezi jejich oveckami pfilis nestoupala troven
kiest'anského sebevédomi. Kdo neni schopny ,,konat dobro tady, ten nenajde v putovani

nic jiného nez dani prichodu své lenosti.>’

%2 COELHO, P., POUTNIK Mdgiiv denik, s. 21.

53 Srov. WILK, S. aj., Encyklopedia katolicka, s. 480.

> Srov. DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 126.

% Srov. EVDOKIMOV, M., Pellegrini russi e vagabondi mistici, s. 35.
% Srov. tamtéz, s. 38.

5 Srov. tamtéz, s. 39.
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V rozestupu nékolik staleti se objevily spousty poutnich denikli z putovani do Svaté
zemé. Je mozné v nich nalézt stile stejné kumulace vidénych véci, kostell, fresek,
pamatek, které se autor viibec nesnazi zatadit do kontextu krajiny, popisuje ty samé ukony:
libani relikvii, piti ze zazraéného pramene, ty samé hubené narazky na historické udalosti,
jimiz se tato mista jen hemzi. Mnohé ztéchto cestopisti pfipominaji spiS turistické
pruvodce a dle toho, co se v nich piSe, se zazraky d€ly na rohu kazdé ulice. Tento literarni
druh zavangl bombastickym stylem.”® Jednou z vyjimek je denik Rusa Daniela, igumena,

kterého se dotknu pozdéji.

2.5.1 Svaty Teodosius Pocersky

Mezi mystické tulaky nevstoupi kazdy, kdo chce, jak to ukazuje epizoda ze Zivota
svatého Teodosia, prezdivaného ,,otec ruskych mnichii*, %

V obdobi svého dospivani se Teodosius, jenz ztratil otce ve tiinacti letech, nechoval
stejn¢ jako jeho vrstevnici a dokonce pekl chleby pro chram. Jednoho dne uslysel fec
0 Svaté Zemi. Thned zatouzil putovat do zemé, po niz ,,kracel nd$ Pan ve svém pozemském
téle“. Poté, co se dozvedél, ze se jista skupina poutniki chysta k vypravé do Svaté zemég,
tajn¢ v noci opustil domov a pfidal se k nim, pfi¢emZ jedinym pokladem, ktery si vzal
s sebou, bylo jeho ubohé kazdodenni obleceni.

Po tfech dnech jeho matka objevila smér jeho cesty a vydala se ho spolecné se svym
druhym synem sledovat. Kdyz ho dohonila, ,,plnd hnévu ho popadla za vlasy, hodila
na zem a zle ho zfidila“. Potom, co patfi¢né ,,pokarala“ i ostatni poutniky, vratila se domt
vlekouce se sebou syna uvazaného fetézu jako zloc¢ince. Jeji zlost byla tak velka, ze jen co
ptekrocila prah domu, bila svého syna, dokud nepadl k zemi. Potom ho hodila do mistnosti
v domé, pevné svazala, a zaviela dvete klicem. Mladik — svétec — vSechno snésel s radosti
a dobrofecil Bohu ve svych modlitbach. Hnév Teodosiovy matky se po nckolika dnech
umirnil: ,,Smilovala se a snazné svého syna prosila, aby uz z domu vice neutikal a Ze
bez n¢j nemuze zit. Po té, co ji Teodosius slibil, Ze ji vic neopusti, uvolnila jeho nohy

z okovi a fekla mu, Ze se mize podle libosti vénovat tomu, ¢emu se chce vénovat.*

%8 Srov. EVDOKIMOV, M., Pellegrini russi e vagabondi mistici, s. 42.

% Srov. tamtéz, s. 39.
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Teodosiovi nebylo umoznéno uskuteénit sviij zamér navstivit svata mista, ale o to
vic toho ud¢lal tim, ze vytvofil sdm svaté misto — on, ktery se nemohl vzdalit od svého
domu vice nez tfi dny chiize, pfitdhl svym vyzafovanim a svymi uctivanymi ostatky
nekonecné zastupy poutnikl, ktefi pfichdzeli i ze vzdalenych krajin, a nachazeli u n¢j
odkaz utéchy ve vlastni uzkosti, zdroj sily pro své ¢iny, zdroj lasky pro své bratry.

Paradoxné, vycet ruskych mystickych tuldkil zac¢ind nezdarem jednoho z budoucich
mnichd, jehoz touha vydat se na cestu byla znemoznéna.?’ Struéné fedeno, Teodosius

nem¢l povolani ke geografii, ale pfimo vys$§im rovinam putovani.

2.5.2 Daniel, igumen ruské zemé

»lgumen ruské zemé“, jak se autor podepisoval, napsal jeden z nejvice oblibenych
denikd putovani do Svaté zemé. Podnika tuto pout’ v letech 1106-1107 a tak realizuje
svoje povolani, které je mu tak drahé, a které muselo byt neméné drahé tolika jeho
soucasnikim — kracet po zemi, po které kracel Spasitel, divat se na krajinu, na kterou
se dival On, znovu-nachazet neviditelné znaky jeho pfitomnosti a jeho s‘topy.61

Vypravéni je plné emoci, které 1ze jen stézi ovladnout a je cenné nejen pro piimost
osobni vypovédi, ale také pro pfesnost popisu jednotlivych mist, ktery je plny odkazu
na biblické udalosti, jichz byla dand mista svédky. Dobry igumen tak vytvofil originalni
dilo, auvedl tak do zivota novy literarni druh nazyvany jako ,,palomniceskaja literatura“
¢ili literatura ,,palmist(*, kterd dostala nadzev podle motivu palmovych vétvi, které nosili
poutnici jako symbol pokoje a které byly neodmyslitelnou souéasti pii vstupu
do Jeruzaléma.®? Dilo samotné zde nebudu dopodrobna rozebirat, pouze mista, kterd
vyrazn€ mluvi o poutnické spiritualité.

Daniel vavodu nejprve kona akt pokofeni, pak vysvétluje motivaci k pouti

do Jeruzaléma, a nasledné vysvétluje, pro¢ sepsal zpravu o svém putovani.

Bal jsem se osudu toho liného sluhy, jenz zakopal hiiviu svého pana a jenz ji nenechal zarocit,
proto jsem se rozhodl sepsat toto vSechno pro véfici, aby oni, slySice o téch svatych mistech,

vzdychali k nim ve své dusi a ve své mysli, a dostali od Boha tu samou odménu, jako ti, kteti by az

% Srov. EVDOKIMOV, M., Pellegrini russi e vagabondi mistici, s. 40-42.
o1 Srov. tamtéz, s. 43.

82 Srov. tamtéz.
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na tato mista s§li na pout. Mnoho ctnostnych lidi, i kdyz zdstava doma, v prostfedi, ve kterém ziji,
dosahnou na tato svata mista svou mysli, davajice almuznu chudym a konajice mnoho dalsich dobrych
véci; oni dostanou od Boha, naSeho Spasitele, JeziSe Krista, nejvétsi odménu. A skutecné, mnoho je
téch, ktefi pfijdou az k témto svatym mistiim, az k méstu Jeruzalému, ale zpychnou ve svém srdci,
jakoby vykonali néco dobrého a ztraceji odménu svého usili, ja jako prvni. Opét mnozi jdou
do svatého mésta Jeruzaléma a vraceji se z ného, aniZ by vidéli mnoho dobrych véci, protoze spéchaji,
aby se brzy vratili nazpét. Ale nikdo nemtize vykonat takovou cestu ve shonu, ani neni mozné vidét

v rychlosti viechna zdejsi svata mista v mésté a mimo mésto. *

Tato varovani, Ize shrnout nasledovné:
Geografie neni samospasitelnd, pokud se neptesune do vyssich rovin.
Putovani je darem — ne zasluhou.
Zenouci se poutm’k64 se sPanem nesetkd. Jednd se piedevSim 0 problém neZiti
piitomnosti. Nejedna se o problém svizného pohybu, nybrz vnitini rozpolcenosti.

V dal§im uaryvku z jeho deniku zakusime to, jak Daniel éte duchovné geografii

Kalvarie:

Je to skala okrouhla jako maly kopecek. Uprostied této skaly, piesné na vrchu, se otevird
stérbina hluboka ptiblizné o trochu méné nez jednu stopu. A pravé tady byl zasazeny kiiz Pana.
Pod touto skalou se skryva Adamova lebka, prvniho stvofeného. V okamziku ukiizovani Pana, kdyz
nas Pan Jezi§ Kristus odevzdal svého ducha, chramova opona se roztrhla a hory pukaly, i tato skala se
oteviela nad Adamovou lebkou a skrze stérbinu krev a voda stekly z Panova boku az na Adamovu

lebku a omyly tak viechny h¥ichy lidského rodu.®

Daniel vychazi z kontemplace mista geograficky daného, v némz popisuje s piesnosti
detaily posvatné topografie, pfechazi k biblické zpravé o udalosti a popisuje jeji spasny

dosah pro lidsky rod.®® Rusky igumen se viibec nesnazi dokazovat a piesvédcovat o tom,

% Srov. EVDOKIMOV, M., Pellegrini russi e vagabondi mistici, s. 45.

% Shon je nep¥itelem Ducha Svatého. — vlastni bonmot — jde o upfednostiiovani chaosu pied Fadem.
Problémem neni Maria spéchajici k Alzbéte, ale napiiklad Herodes, ktery se dozvédél o narozeni JeziSe.
Ulekl se on a cely Jeruzalém... Lidové se tomu fika smrt z vydéseni.

% Srov. EVDOKIMOV, M., Pellegrini russi e vagabondi mistici, s. 47.

% Srov. tamtéz, s. 48.
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co prozil, ale spise necha vytrysknout z hloubky své duse dékovny hymnus: ,,Jak ma

v Iy 7 S wos v Lo v s 1w 67
vypravét, hiisnik, jimz jsem, vSechno to dobré, jez jsem vidél?*
Zaveérem klade igumen diiraz na viru. Pro viru Abraham pfiSel do zaslibené zemg.®®

Radéji bych pouzil vyrazu divéra. Divera a laska otevira srdce, jak lidské, tak Bozi.

3. SYSTEMATICKA SBIRKA DUCHOVNIHO ZIVOTA:

FILOKALIA

Filokalia® je sbirka duchovnich poudeni otcti mnistvi, kterou ziejm& sestavili
Nikodim Svatohorec a Makarius z Korintu na hofe Athos. Posbirali do ni vyroky poustnich
otcti a mnicht. Byla publikovana v roce 1782. Cely nazev toho dila je Filokalia™ bdélych
svetcit shromazdena od nasich svatych teoforick_)?ch71 otcu, skrze kterou, prostrednictvim
filosofie asketické kontemplace a praxe, je ocistovadn, osvécovan a zdokonalovan intelekt.”
Uz nazev dila vypovida o tom, ze jde o privodce duchovnim zivotem, Ktery ma vést
nakonec k theosis™ &ili ke spase. Do rustiny jeji vybér pielozil a vydal Paisij Velickovskij
pod nazvem Dobrotoljubije. Vybér knihy je rozdélen do nékolika kapitol dle pojmd,
0 kterych pojednavaji. Zkusenost duchovnich zapasu je navic individudlné prozivana
zalezitost. To, co potiebuje slySet jeden mnich, druhému mnoho nepomuize. Ve Filokalii
je zachycena mnisska dynamika hledani Boziho kralovstvi, ktera v piipadé poutnika —
strannika neni vzdy identicka.” On z ni pouZije to, k &emu ho vede Duch.

Jesté je nutné poznamenat, Ze ackoliv se t€émito pojmy z duchovniho zivota budeme
zabyvat oddéleng, jsou fakticky nerozlucitelné spojeny — toto je potfeba mit neustale

na paméti.

®” Srov. EVDOKIMOV, M., Pellegrini russi e vagabondi mistici, s. 49.

% Srov. tamtéz, s. 50.

% Kniha, ze které Gerpam, je Gesky pieklad anglického vybéru z Dobrotoljubije.
"0 Tj. laska k dobru — krase — ctnosti.

"1 Tj. Boha nesoucich.

"2 Srov. Filokalia, s. 8.

Intelektem se mysli rozumova ¢ast ¢lovéka, ktera je schopna kontaktu s Bohem.
3 Tj. zboZ&téni.

" Srov. CEMUS, R., Uméni modlit se srdcem. In: Upiimnd vypravéni poutnika svému otci, s. 33.
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3.1 Pokani

Pokani je termin, ktery se ve Starém zakon¢ — Vv Pentateuchu, neobjevuje zpocatku
prakticky viibec. Pokud je spachan néjaky htich, je nutné obétovat bycka (srov. Lv 4,4nn).
Nebo v piipadé jiného provinéni je nutné obétovat beranka ¢i ktzle. Chudi lidé maji
obétovat dva holuby (srov. Lv 5,6nn). Knéz je obétuje a takto bude smyt hiich. Prakticky
vzato to doty¢ného bude néco stat a krev zvifete smyje neimysIné hiichy.

Ptibeh krale Davida, ktery pro sebe vrazdou ziskal Bat-Sebu — Zenu Chetejce Uriase,
je uz jiného zrna. Hospodin k nému posild proroka Natana a ten mu vypravi piibéh
oovetce (2 Sam 12,1-4). David reaguje jako spravedlivy a sam sebe odsoudi jako
hiisnika. Natan mu prorokuje trest Bozi (srov. 2 Sam 12,11n). Reakce Davida je zdravé
kajici: ,,Zhtesil jsem proti Hospodinu.* Natan Davidovi pravil: ,,TyZ Hospodin htich z tebe
stal. NezemfeS. Ponévadz jsi vSak touto véci zavinil, aby neptatel¢é Hospodina
znevazovali, syn, ktery se ti narodi, musi zemf#it.” ... (2 Sam 12,13-14). Ptestoze chlapec
nakonec zemie, David jde do Hospodinova domu, aby se klanél (srov. 2 Sam 12,17-20).
David vi, kdo je Buh lzraele a vyzpiva tuto skuteénost v zalmu 51. Dodnes je to
nepiekonana piseni vSech kajicnikd.

Pritbéh pokani, jak ho nalézdme u Davida, praktikovali také poustni otcové a mnisi.

Nekolik citaci nas uvede do mniSského vnimani této skute¢nosti.

V kazdou denni hodinu bychom méli sledovat a zvazovat své skutky a vecer bychom se méli
ze vsech sil snazit zbavit se jejich bfemene skrze pokani - totiz pokud si piejeme piekonat, s Bozi
pomoci, svou Spatnost. Také bychom se méli ujistit, ze veskeré své vn&jsi ukoly vykonavame
zptsobem, ktery je v souladu s Bozi vili, pfed Bohem a pro Boha samotného, abychom nebyli

nevédomky svadéni smysly.”

Na zapad¢ se tato praxe nazyva zpytovanim svédomi. Nesmi to byt ovSem chladné

secteni prohtfeskul. Je opét kladen diraz na védomi odmitnuté Lasky — na litost:

,At vas nikdo neklame prazdnymi slovy® (Ef 5,6). Neklamme tedy sami sebe: dokud jsme
nezakusili vnitini litost a slzy, nedochédzi u nas k zddnému pravému pokani neboli proméné mysli,
vnaSich srdcich neni bazeii Bozi, nevynesli jsme rozsudek sami nad sebou a naSe duse

si neuvédomuje ptichazejici soud a vé¢na muka. Kdybychom obvifiovali sami sebe a tyto véci si

" Filokalia, s. 17; Sv. Isychios Sinajsky / |, O bdélosti a svatosti, par. 124.
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v sob¢ uvédomovali, okamzité¢ bychom prolévali slzy. Bez slz totiz naSe zatvrzeld srdce nemohou
zméknout, naSe duSe nemohou ziskat duchovni pokoru a my se nemlzeme stat ponizenymi
sluzebniky. Pokud takovéhoto stavu nedosahujeme, nemiizeme byt sjednoceni s Duchem Svatym.
A pokud nejsme skrze ocisténi sjednoceni s Duchem Svatym, nemtizeme ve vidéni poznat Boha ani

byt zasvéceni do skrytych ctnosti pokory.’

Hftich je piedev§im odmitnuti Bozi péce, lasky... chci si vystacit sam a sam chci
urCovat pravidla ,,hry“. Oddélenost od Boha, kterd se zhmotni, je smrt. Otcové Casto
doporucovali odejit do pouste €i neopoustét celu, aby se clovek ocistil. Tady je jiny pohled,

ktery je vlastni poutnikovi:

Slysel jsem lidi fikat, Zze ¢loveék nemize dosahnout trvalého stavu ctnosti bez odebrani se
hluboko do pousté, a byl jsem udiven, Ze neomezené by mélo byt omezeno na urcitou lokalitu...
Tohoto stavu neni dosahovano nahodile, skrze vnéjsi vlivy; je do nas vstipen pii naSem stvotfeni moci
naseho lokalniho bozského a duchovniho védomi. A kdyz jsme v souladu s nasi pravou pfirozenosti
timto vnitinim védomim puzeni, jsme ptfivadéni do nebeského kralovstvi, které, slovy naseho Pana,
jevnas (Lk 17,21). Poust je tedy ve skuteCnosti postradatelna, nebot’ do kralovstvi mizeme vstoupit

. o7 s ’ ~ o w7 vl s s 17
jen skrze pokéni a piisné dodrzovani Bozich ptikazani.

V téchto citacich je diraz na Zivoet podle BoZi vile, spolupraci s Duchem Svatym,
aby promeénil naSe srdce. Zakladni zpiisoby pokani jsou modlitba, plist a almuzna. K tomu
st mnozi pfidavali rizné zpisoby nepohodli (spani na zemi, Zinéna kosile, tvrda prace,
duatky, kratka postel...). VSechny tyto zplsoby musi zastfeSovat laska k Bohu, jinak jsou
neuzitecné.

Polozim-li otazku, zda v zivoté¢ Abrahama, MojziSe atd. bylo pokani piitomné,
odpovéd” bude kladna. Pust se U poutnika vyskytuje samovolné. Almuzna je
samoziejmosti, protoze pohostinnost byla pfimo povinnosti. Jak nepohodli, tak i to,

Ze putujici patriarchové byli neustale na pochodu, je kajici postoj.

" Filokalia, s. 23; Sv. Symeon Novy Theolog / IV, Praktické a teologické texty, par. 69.

n Tamtéz, s. 25; Nikitas Stithatos /IV, O praktikovani ctnosti: Sto texti, par. 72.
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3.2 Srdce

Pojem srdce’® zde souvisi se semitskym pojmem srdce, které je nejen mistem citu,
ale stfedem celé osoby (srov. Z 10,6.11.13; Z 37,4). OvSem i sam t&lesny organ srdce
je pro modlitbu dulezity. Jsou jaksi neoddélitelné — jako neni u zivého ¢lovéka oddélitelna
dude od téla. Kdyz David prosi o &isté srdce (srov. Z 51,12), nemysli tim jenom orgéan,

ale svoje komplexni o¢isténi a novou schopnost milovat Hospodina.

Kdyz zacne§ hledat Boha s opravdovym zanicenim a celym srdcem, pak si rozhodn¢ nemtizes
myslet, Ze uz jedna$ v plném souladu s jeho vuli. Dokud t& tvé svédomi kara za néco, co jsi ucinil
proti pfirozenosti, nejsi svobodny (vycitka ukazuje, Ze jsi stale zkouSen a Ze jsi doposud nebyl
vysvobozen z htichl). Jestlize ale zjistis, ze pfi modlitbé nejsi vilbec obviilovan, pak jsi svobodny

a z Bozi ville jsi vesel do jeho pokoje.™

Srdce neni pouze organem svédomi, ale pfedev§im mistem rozhodovani, mistem

zapasu o spasu Cloveka.

Pfemitani o zlu ¢ini srdce tvrdym, ale niceni zla skrze sebeovladani a viru srdce lame... Bdéni,
modlitba a trpélivé pfijimani toho, co pfichdzi, vyvolavaji lamani, které srdci neskodi, ale prospiva;
za predpokladu, ze mezi nimi zachovavame rovnovahu. Tomu, kdo v nich vytrva, bude pomozeno
i jinymi zpUsoby, ale ten, kdo je lenivy a nedbaly, bude pti odchodu z tohoto svéta nesnesitelné trpét.
Lenivé srdce se pro dusi, kterd opousti tento svét, stava vézenim a okovy, zatimco pilné srdce

otevienymi dveimi.®

vvvvv

Prace na odisténi srdce je nejdilleZit&j§i &innosti, jakou &loveék miize vykonavat.®
Stfezeni srdce ma jinou dynamiku pro mnicha a jiné pro poutnika. Neustala modlitba
a oprosténost vV pohybu u poutnika vytvati jaksi samovolné prekazku proti svazovani srdce
vasnémi. Je to podobné, jako kdyz kun ¢i mezek bézi — také ho netrapi mouchy. O tomto

tématu pojednam vice u ,,ruského poutnika*.

"8V Pisni pisni je pouze jeden vers, kde se pojem srdce vyskytuje: ,,Spim, ale mé srdce bdi.* (Pis 5,2) a
souvisi s o¢ekavanim milého.

" Filokalia, s. 31; Sv. Izaia$ Samotai /I, O stieZeni intelektu, par. 18.
80 Tamté, s. 33; Sv. Marek Asketa /1, O duchovnim zékonu, par. 17-20.

8 Srov. tamtéz, s. 39; Sv. Maxim Vyznavac /I, Ctvrtd stovka o ldsce, par. 72.
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3.3 Modlitba

Modlitba je zakladnim prostiedkem na cest¢ duse k Bohu. Theofan Zatvornik
vysvétluje struéné podstatu tzv. mentalni modlitby takto: ,,Podstatou modlitby je tedy
upfimné vystoupani mysli k Bohu. Mysl setrvava v srdci védomé pred tvari Bozi, naplnéna
nalezitou a nezbytnou uctou, a za¢ind pied nim vylévat své srdce. Toto je modlitba srdce!
A toto by mélo platit o kazdé modlitbg.« %

Je jadrem pokani, skolou lasky, teologie, zbrani proti nepfiteli, Zivitelkou vztahu
s Bohem, pramenem ctnosti.®® |, Ten, kdo se modli v duchu a v pravdg, jiz neni zavisly
na stvorenych vécech, (...) ale chvali jej pro ného samého. (...) Jestlize jsi teolog, budes
se upfimné modlit. A jestlize se upiimné modlis, jsi teolog.« ®*

Otcové pousté vykonavali pfevazné modlitbu Zalmti nebo opakovali jiné ¢asti Pisma.
Vyznavali, Ze modlitba bez Ducha Svatého neni vlastné mozna, protoze jenom v Duchu
Svatém muze nckdo fikat: Jezi§ je Pan. Nejde vSak jenom o ustni modlitbu, jde
0 zniternéni, trvaly postoj srdce. Tomas z Celana piSe o sv. FrantiSkovi: , FrantiSek se

« 85

uz nemodlil, on sdm se stal modlitbou. Podobné se vydava svédectvi o otci Piovi jako

0 ,,chodicim ruzenci‘.

3.4 Jezisova modlitba

Od 15. stoleti ovSem narusta pouziti modlitby Jezisovy. Otec Evargios vytvofil sbirku
Antirrheticos — 487 vers$u z Pisma, které se pouzivaly proti zlym myslenkam za vSech

okolnosti.® Bylo vSak obtizné naucit se vSechny verSe zpaméti. JeZiSova modlitba

vvvvvv

je mnohem , prakti¢téjsi“. Divodem je jeji jednoduchost a univerzalnost. Od 15. stoleti

v v

narQsta pouziti modlitby Jezisovy i v Rusku. Jejim zakladnim kamenem je JeziSovo jméno.

Autentickd modlitba — modlitba k JeZzisi, ktery roznécuje ohent na pudé naseho srdce (Lukas
12,49) — je zarem, ktery spaluje vasné jako koukol a napliiuje dusi potéSenim a radosti. Tato modlitba

nepfichazi ani zprava ani zleva ani shiiry, ale vyvérd v srdci jako pramen vody z zivotodarného

vvvvvv

8 Srov. tamtéz, s. 57; Sv. Theognostos /Il, O praktikovdni ctnosti, par. 5.
84 Tamtéz, s. 51; Evagrios Samotat /I, O modlitbe, par. 53, 60, 61.
8 2Cel 95.

8 Srov. CEMUS, R., Uméni modlit se srdcem. In: Upiimnd vypravéni poutnika svému otci, S. 26.
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Ducha. Je to pouze tato modlitba, kterou by ses mél snaZzit praktikovat a vlastnit ve svém srdci,

udrzuje sviij intelekt vzdy prosty obrazii, piedstav a my3lenek.®’

Jezi§ je vitéz nad hiichem i nad smrti, on je cesta. Otcové si toho byli dobfe védomi
a doporucovali se branit utoktim vasni a pokuSeni timto Jménem. Vytrvalé¢ vzyvani jména
Jeziova je pro Rehofe Sinajského nejlepsim prostiedkem v boji s myslenkami vibec.

Hnuti hesychasti rozvinulo JeziSovu modlitbu propojenou s fyzickym prozivanim —

jde o propojeni mysli se srdcem:

Potom se sam posad’ v rohu své tiché cely a délej, co ti fikdm. Zavti dvefe a odvrat’ sviij intelekt
od v8eho bezcenného a pomijivého. PoloZ své vousy na hrud’ a zaméf svij télesny pohled, spolu
s celym intelektem, na stied svého bficha ¢ili pupek. Omez dychani nosem tak, aby se ti nedychalo
snadno, a patrej svym intelektem ve svém nitru, abys nalezl misto srdce, kde piebyvaji vSechny
dusevni schopnosti. Zpocatku tam nalezne§ temnotu a neprostupnou hustotu. Pozdéji, vykonavas-li
tento ukol ve dne v noci, nalezne§ jako by zazrakem neutuchajici radost. Jakmile totiz intelekt
dosahuje mista srdce, ndhle spatiuje véci, o nichz diive nic nevéd€l. Vidi otevieny prostor v srdci

) . ) 1 . , r ov s -89
a spatiuje, jak sam naprosto zafi a je schopny dokonalého rozlisovani.

Tento navod na modlitbu je tisic let stary. Ale Symeon tento systém modlitby ziejmé
pievzal od Nicefora z hory Athos. Vice se tim budeme zabyvat v ruském poutnikovi, ktery

tuto metodu vysvobodil z cely a pouzival univerzalng.

3.5 Vasné

V Gen 2,25 se pise, ze muz a Zena byli nazi, ale nestydéli se. Neznali, co to je
neziizena touha privlastnit si a vyuzit néco ¢i nékoho v rozporu s Bozim planem. Poté,
co chtéli byt jako Biih a poslechli pokusitele, doslo k tomu, Ze Adam a Eva zacali vnimat
svoji nahotu — jejich oci se staly zadosti-chtivé a k tomu se poji strach pied Bohem. Otcové

videli zakladni vasné (neztizené touhy) v téch, kterymi byl pokousen Jezis:

% Filokalia, s. 72; Sv. Rehof Sinajsky /IV, O modlithé, par. 7.
8 Srov. tamtéz, s. 75; Sv. Rehot Sinajsky / IV, O modlitbé, par. 4.
8 Tamtéz, s. 75; Sv. Symeon Novy Teolog /IV, TFi metody modlitby.

Zde Symeon piedstavuje specificky zplisob provadéni JeziSovy modlitby, ktery zahrnuje sklanéni hlavy
a zirani na pupek. Tato metoda je také pouzivana v nekfestanskych vychodnich nabozenstvich. To vedlo
nékteré kritiky k odmitnuti této pozice jako neuzite¢ného ,,zirani do pupku®. Filokalia, s. 75.
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Mezi démony, ktefi brani praktikovani asketického Zzivota, existuji ti, ktefi tvofi tfi skupiny
bojujici v pfedni linii: ti, ktefi maji na starosti nenasytnost, ti, ktefi nam naseptavaji, abychom
se chovali jako lakomci, a ti, ktefi nds podnécuji k tomu, abychom usilovali o respekt druhych lidi.
Vsichni ostatni démoni je nasleduji a vzapéti utoci na ty, kdo jiz byli zasaZeni prvnimi tfemi
skupinami. (...) Takto nas uéi, Ze neni mozné zapudit d’abla, pokud s opovrZzenim nezavrhneme tyto

tfi myslenky.®

Na otazku, co stoji v protikladu k témto t€ém vasnim, lze odpovédét, ze mam sytit
hladové, byt sluzebnikem a posluSnym vsech a chtit byt posledni ze vSech. Tyto vSechny
skutky jsou skryty pod Laskou. Jak pise Maxim Vyznavaé, opakem lasky neni nenavist,
ale Ihostejnost. Té je tieba se vystiihat.*

Antonin Poustevnik napsal o konani zla: ,,Zit v souladu s Bozi vali je v nasich silach.
Kromé toho, nikdo nas nemiiZe nikdy donutit ¢init zlo proti nasi vili. Pravé skrze tento
boj proti zlu se staneme hodnymi toho, abychom slouzili Bohu a Zili v nebi jako and¢lé.* %2

Vyhnout se zlu je mozné pouze tehdy, pokud mam pohled uptfeny na Boha a chci
nasledovat JeziSe. Védomi mé svobody trva potud, pokud médm védomi piitomnosti Bozi.
Jakmile od Boha odvratim pohled, stavam se ,,Evou®, ktera ma pocit, ze to, co ji chybi
ke stésti, tak ¢eka jinde. Maxim Vyznavac piedjima Jana Pavla Il. a jeho teologii téla.

Vysvétluje, Ze problémem nejsou Zeny, muzi ¢i ani véci, ale nezdravy ,,pohled* na né:

Jedinym zadmérem mnichova boje proti démontim je oddélit vasné od myslenkovych obrazi.
Jinak by nebyl schopen hledét na véci bez vasni. Véc, myslenkovy obraz a vdSesi jsou nécéim
navzdjem zcela odliSnym. Napiiklad muz, Zena, zlato atd. jsou véci; mySlenkovy obraz téchto véci je
prosty vasné; vdSen je nerozumnd ndaklonnost nebo nekritickda averze k témto vécem. Proto mnich

bojuje proti vasni. Vasnivy myslenkovy obraz je myS$lenka slozend z vasné a myslenkového obrazu.

% Evagrios uéi, e tfi démoni jsou vstupni branou pro ty zbyvajici: nenasytnost, lakomstvi a ten, ktery néas
nabadéd k tomu, abychom usilovali o pfizeil druhych lidi. Dokud tyto tfi nepfirozené sklony neporazime,
nemizeme byt v duchovnim Zivoté uspésni. Filokalia, s. 77; Evagrios Samotaf /I, Texty o rozliSovdni co se
tyce vasni a myslenek, par. 1.

% Lhostejnost se zmociiuje nadvlady nad viemi mohutnostmi dufe a vyvolava tém&f viechny vasng
proti ni vynikajici 1€k, kdyz fekl: ,Svou vytrvalosti ziskejte své duse® (Lk 21,19). Filokalia, s. 85; Sv.
Maxim Vyznavac¢ /11, Prvni stovka o lasce, par. 64-67.

%2 Eilokalia, s. 82.

43



Jestlize oddélime vasen od myslenkového obrazu, tim, co zbude, je myslenka prosta vasné. Tohoto

oddéleni dosdhneme, pokud jen mame viili, pomoci duchovni lasky a sebeovladani.*®

Jan Pavel II. fekl pfi generalni audienci 6. tnora 1980: Vnitini nevinnost (to je
spravnost umyslu) pii vyméné daru zavisi ve vzajemném ,,piijeti“ druhého tak, jak je to
v souladu k esenci daru. Timto zptisobem vzajemné obdarovani tvoii spolecenstvi osob. ...
Buh chtél (a chce) stvorit lidi, jako muze a Zenu pro né samotné — aby byli jeden
pro druhého darem. Nevinnost srdce a nasledné nevinnost zazitku, znamena moralni ucast
na vééném a stalém aktu Bozi vule. Opakem tohoto ,,pfivitani* ¢i ,,pfijeti” druhé lidské
bytosti jako daru je jeho degradace jako takova. Potom by to byla proména a dokonce
zredukovani druhého na ,,pfedmét pro mne* (pfedmét zadosti, chtie, zneuziti atd.).**

Sv. Ignac piSe ve ,,fundamentu® ve svych cvi€enich, ze v€ci maji byt uzivany natolik,

nakolik slouZzi ¢loveéku k tomu, aby zil k vétsi cti a slave Bozi.®

3.6 Klid

Jak otcové chapali tento klid srdce? Znamena pro né totéz, co kontemplaci,
prodlévani s Bohem ¢i soulad s Bozi vili. Pro tento klid jsou otcové schopni obétovat
témeét cokoliv. ,,Pokud ses doopravdy rozhodl praktikovat klid, musi§ se neustdle vyhybat
mrhani ¢asem mimo svou celu. Ono je totiz velice Skodlivé: piipravuje t€ o milost,
zatemiiuje tvou mysl a kazi tvé snazeni. % Muize se viak stat (piestoZe je to zfidkakdy),

ze 1 cela se stane prekazkou:

Jestlize zjistis, Ze silné Ipi§ na své cele, bud’ tvrdy a opust’ ji. Délej vSechno mozné, abys dosahl
klidu a svobody od rozptylovani, a snaz se zit podle Bozi vile a bojovat proti neviditelnym
nepratelim. Nemutizes-1i dosdhnout klidu tam, kde nyni Zijes, uvazuj o zivoté v exilu. Snaz se piipravit

svou dusi a odejdi.”’

% Filokalia, s. 87; Sv. Maxim Vyznavag /11, Treti stovka o ldsce, par. 40-43.

% Srov. JAN PAVEL II: Man and Woman: A Mutual Gift for Each Other. L'Osservatore Romano, Weekly
Edition in English, 11. 2. 1980, s. 1. [cit. 10. 3. 2014] Dostupné na WWW: <http://www.ewtn.com/library/
papaldoc/ jp2tb16.htm>.

* IGNAC Z LOYOLY. Duchovni cvigeni. In: Souborné dilo, s. 19.

% Filokalia, s. 98; Sv. Theodoros Velky Asketa /II, Stovka duchovnich textii, par. 56.

o Tamtéz, s. 95; Evagrios Samotat /I, O askezi a klidu.
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Kritériem rozliSovani tedy neni prostiedek, ale cil. Jediné, co mesmi byt nikdy

obétovano je laska k bliZnimu:

Kdyz pfijimame navstévy nasich bratii, nemé¢li bychom to povazovat za nepfijemné ruSeni
naseho klidu, abychom neopoustéli zakon lasky. Ani bychom je neméli pfijimat jako ti, kdo jim
prokazuji né&jakou laskavost, ale spiSe jako ti, kterym se laskavosti dostava; a protoze jsme jejich
dluzniky, méli bychom je po vzoru patriarchy Abrahama prosit s ochotnym srdcem, aby vyuzili nasi
pohostinnosti. Proto také sv. Jan fika: ,,Ditky, nemilujme slovem ani jazykem, ale v skutku a v pravdé.
Podle toho pozname, Ze patfime pravdé" (1 J 3,18-19). Mnich by sice nemél vyhleddvat spolecnost
druhych, nicméné pokud jej navstivi néjaky jiny mnich, mél by jej s radosti piivitat. Takovouto

navstévu by nemél povaZovat za vyruSovani. Toto plati i v piipadé poutnika, ktery u ného hledd

vvvvvv

Klid by mohl znamenat, ze ¢lovék uz nepotiebuje druhého, ze mu staci Buh. Je to
pravda i neni. Pro¢ neni? Klid — pokoj je néco, co potiebuji i lidé svéta a ptitahuje je,
pokud ho zakusi. Navic laska k Bohu roznécuje pravou lasku k ¢lovéku.

Kardinal Spidlik vysvétluje, ze k tomu, aby ¢lovék ziskal klid, je potfeba zvladnout
boj na tfech frontach. Prvni frontou je boj s ,,halucinacemi‘ — sny, druhou je boj s naladami
a tfeti boj s myslenkami.

Halucinace ¢ sny spocivaji v tom, ze ¢lovek sni o tom, ze chce byt generalem, chce
byt boxerem, politikem, feditelem, starostou. Toto snéni za¢ina v puberté. Clovéka se stava
snilkem jako Don Quijote, ¢i pragmatikem jako Sancho Panza, nebo se z ného stane
revolucionaf, ktery chce proménit svét do idealni podoby. Jiny typ — eklektik si vybere jen
jeden sen, za kterym jde cely zivot. Takovy ¢loveék se stane géniem, anebo se zblazni.
Druha moznost je nejcastéjsi. Ale stejné vzdy zbyva rozpor mezi idealy a skuteCnosti.
Kfestan vSak véfi, Ze JeZi§ Kristus je plnost vSech ideald, Ze se zrodil na této zemi a Ze se
jednou vSechno wuskutecni, celé Bozi kralovstvi. Pokud neprobéhne rozliseni
ve svétle Ducha Svatého a nasmérovani se dobrym smérem, velmi se to msti. Dnes je

ve svété obdobi, Ze puberta zistava cely zivot.?® Lég se to dobrym zpytovanim svédomi.

Ptam se: ,,Co jsem dnes dé¢lal a co z toho bylo Spatné? A zitra, CO mam d¢lat? Tak se

% Filokalia; Sv. Theodoros Velky Asketa /11, Stovka duchovnich textii, par. 84.
% Srov. SPIDLIK, T., Prameny svétla, 2012, s. 48-49.
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neptam! Ale zeptam se: ,,Co mam zitra nedélat, aby mné zbyl Cas na to, co mam délat?
Co je pro mne hlavni a co je nepodstatné?“%

Druhou ptekazkou klidu jsou mndlady. Réno vstanu levou nohou z postele,
pii oblékani si roztrhnu kosili, venku je mlha a tma. Jesté si vzpomenu, ze jsem zapomn¢l
vcera vyridit néco dilezitého. No pak se to cely den hrne. Tak to je nettécha. No a zitra to
zase jde, tak to je utécha. Problémem je, kdyz ta neutécha trva mésice nebo roky. Nil
Sorsky fikal, Zze nic neni tak nebezpecného, jako tento trvaly stav Spatné nalady. Protoze
znal melancholické Slovany, ucil, Zze je dobré, aby si Cloveék nasel pfitele a vypovidal
se anéco dobrého snédl. Toto dovoloval i v dob& postu. V klasterech se nemluvilo jen
0 otcovstvi, ale o duchovnim bratrstvi — 0 nutnosti mit bratry, se kterymi si mizeme
pohovoiit.™! | Nicméng kazdy kiestan potiebuje byt néjakym zplsoben tfiben netitéchami.

Jen tak si totiz uvédomi, Ze opravdova zboznost se nemuze méfit pouze silou krasnych
«102

r v

citl, které zakousi. Neni vzdy vSechno v potadku, kdyz se citime dobfre. Je nutné
ovSem s témito naladami bojovat, protoze ochromuji vztah Bohu i k bliznim.
Tteti prfekazkou klidu jsou myS§lenky. Seminarista se snaZi rozjimat a z14 mySlenka —

napft. chvili si zdfimni — pfijde a je neodbytna.

Sv. Antonin Poustevnik zavedl svého ucednika, ktery si trpce stézoval na zlé myslenky,
na stfechu a porucil mu, aby rukou chytil vitr. ,Kdyz nemize$ chytit vitr, tim mén¢ pochytas zIé

myslenky!* Chtél mu tak nadzorné dokazat, Zze v téchto prvnich napadech jesté neni vina a Ze se jich,
103

dokud zijeme, nezbavime. Podobaji se moucham, které tim vic obtézuji, ¢im vic je odhanime.
Clovek, jenz si je védom své svobody, zareaguje timto zpiisoben: zasméje se tomu,
nevezme takovy napad vibec vazné€, a pokracuje v rozjimani. Ale pokud to vezmu vazné
azaénu nad tim uvazovat, tak jsem na cesté¢ k prohfe anebo pfipadné ztratim mnoho

energie a vycerpam se bojem. Castym podléhdnim zlym mysSlenkam vznikne vaSen

1% Srov. audio: 24--B---P-Tomas-Spidlik-SI-Rekolekce-7-blahoslavenstvi-Olomouc-7-6-1994.
108 Srov. tamtéz.

102 SPIDLiK, T., Jak ocistit své srdce?, s. 40.

103 Srov. gPIDLfK, T., Prameny svétla, s. 287.

46



aclovék pak pro vitézstvi musi vynakladat extrémné mnoho energie, aby se zni
vymanil.***

Ale pokud 7ziji uslovim: ,,Nedélam si z toho nic, ¢asem toho bude vic,” mam
svobodu. Svoje ndpady musim brat lehoucko, uplné¢ vtipem. Kdo se boji myslenek,
je ztraceny, protoze Dabel vzdycky chce, abychom ho brali vazné. A kdyz je nevezmu
vazné, tak je po vSem. Nezlstane po ném ani kouf. Takto je potieba vyhnat vSechny
ty myslenky a d’ably.

Kdyz se k tomu dospéje, piijde utiseni, Klid. Pak pfijde myslenka, Giplné odnikud —
bez pfiCiny a ta byva obycejné velice krasna, to jsou vnitini inspirace. Na vychod¢ se tomu
tika modlitba srdce. Ta je vzdy od Boha. A takova myslenka ¢lovéka zméni i bez n&jakého

v ’ sxe o o ’ . v v . ’ , 105
pfedsevzeti. Mnisi fikaji, kdo se umi modlit srdcem, ten uz nepottebuje Pismo svaté.

3.7 Theosis

Theosis neboli zbozsténi je skutecnost, ktera se tyka kazdého ¢lovéka, ktery se necha

proménovat Duchem Svatym. Kdyz je osoba celd proniknuta Bohem, ma ve tvafi rysy

106

Krista, diva se ofima Krista...”" NaSim cilem neni jen nebe a patfeni na Trojici,

ale obdrzeni ptivalu bozstvi.’”" Bez lasky jsou marné vSechny ,,duchovni techniky*.

108

Maxim Vyznava¢ vysvétlil ptisobeni Ducha™ v ¢lovéku jako obnoveni jeho plvodni

identity a Petr Damassky zduraziuje, Ze tato adopce Bozi, je mozna pro vSechny stavy:

Toto je zacatek nasi spasy; dobrovolné opoustime sva vlastni pfani a své myslenky a ¢inime to,
co si preje a co obmysli Buh. Kdyz se nam toto dafi, pak na celém svété neexistuje zadna véc, ¢innost
nebo misto, které by nam mohly zabranit stat se tim, ¢im si nas Buh od pocatku pfal mit: to jest
nositeli jeho obrazu a podoby, bohy skrze milostivou adopci, t€mi, kdo jsou bez vasni, spravedlivi,
dobii a moudri, a to bez ohledu na to, zda jsme bohati ¢i chudi, zenati ¢i nezenati, v moci postaveni

a svobodni nebo otroci, kteii museji poslouchat - zkratka at’ jsme kdykoli kdekoli a kdokoli.'*

104 5rov. SPIDLTK, T., Prameny svétla, s. 288.

1% Srov. zdroj audio: 24--B---P-Tomas-Spidlik-Sl-Rekolekce-7-blahoslavenstvi-Olomouc-7-6-1994.
1% Srov. Filokalia, s. 109.

97 Tamtéz, s. 110.

198 Tamtéz, s. 112; Sv. Maxim Vyznavaé /IL, Prvni stovka riiznych textii, par. 28.

109 Tamtéz, s. 117; Sv. Petr Damassky / 111, Pokladnice bozského védeni, Uvod.
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Co se tyka vlivu svatosti na theosis, je potfeba zminit, Ze na pfijimani eucharistie

kladou otcové diraz, ale s podminkou ctnostného Zivota:

Kdyz tedy jako ti, ktefi obstali v usilovani o ctnost a byli o€i$téni slzami, pfedstupujeme
a pojidame z tohoto chleba a pijeme z tohoto poharu, boholidsky Logos se ve své laskavosti misi
s naSimi dvéma pfirozenym slozkami, s nasi dusi a télem, a jako vtéleny Bih - co do nasi lidské

piirozenosti v podstaté stejny jako my - nas kompletn& pretvari v sebe samého.

Nakonec je ale potfeba zduraznit, ze vSechno to, co mohu udélat ze své strany
pro piijeti theosis, kazda ctnost, jsou jenom dispozice. ,,Tim, co ale toto nepopsatelné

11l

sjednoceni uskuteciiuje, je milost. Buih pro moji zachranu udélal a déla nekonecné vic,

nez jsem schopen vykonat ze své strany ja. TO mne ma ¢init pokornym a vést k vdé¢nosti.

10 Filokalia, s. 119; Nikitas Stithatos /1V, O vnitini povaze véci a o ocistovani intelektu, par. 95.

1 Tamtéz, s. 122.
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4. UPRIMNA VYPRAVENI RUSKEHO POUTNIKA

Uprimna vypraveni poutnika svému duchovnimu otci je dilo, které bylo poprvé

112 p¥ipadné 18843 v Kazani. Kdo je autorem, neni zcela jasné, ale mezi

vydano roku 188
navrhované autory se fadi archimandrita Michail Kozlov (1826 — 1884) a hieromonach
Arsenij Tropoljevsky (1804 — 1870), ktery sam prozil ¢ast Zivota jako poutnik, coz ukazuje
na moznou histori¢nost nékterych Vypréwéni.114

Prvni cast dila je sestavena ze ,,Ctyf pfibehti“ a navazujicimi poucenimi o vnitini
modlitbé. Obsahem této Casti je popis toho, jak je rusky poutnik uvadén do JeziSovy
modlitby, a postupné¢ jak do ni uvadi i ty, které potkava. Tato cast je zakonCena
souhrnnymi ponaucenimi duchovnich otcli ohledné vnitini modlitby. Je tfeba uvést,
ze poutnik se sebou nakonec nese pouze dvé knihy, a to Bibli a Dobrotoljubije neboli ¢ast
Filokalie. Druha cast je sloZena ze tii kapitol nazvanych ,,setkani®, kde se pfi riznych
rozhovorech otevird prostor pro dal§i konkrétni duchovni rady a uvadéni do modlitby
v konkrétnich Zivotnich situacich.

V cCeském prostiedi se preklad casti této knihy poprvé objevil az v roce 1931
Vv Casopisu Apostolat sv. Cyrila a Metodéje, kde je zvetejnil FrantiSek Jemelka, jeden
z velmi hlavnich piispivatelii tohoto ¢asopisu unionistického hnuti.**®

Prvniho kompletniho pfekladu se tato kniha dockala az v roce 1993. Knihu pielozil,
opatfil poznamkami a vydal Jifi Vacek pod nazvem Poutnik vypravi o své cesté k Bohu.
U tohoto piekladu je pon€kud problém, ze piekladatel se nesnazi predat obsah nejvérnéji,
spiSe ho interpretuje podle svého porozuméni, které neni piili$ ortodoxni.**® Druhého

vydani se tento pteklad dockal v roce 2001. Proto jsem Cerpal z Uprimnych vypravenich

publikovanych v nakladatelstvi Refugium v roce 2001.

12 5rov. CEMUS, R., Uméni modlit se srdcem. In: Upiimnd vyprdavéni, s. 6.
3 Srov. NOBLE, T., Poutnikova bible. In: Velehradské dialogy I., s. 241.
14 Srov. tamtéz, s. 243.

15 Preklady: Jemelka, F., Z vypravovani ruského poutnika, ACM 1931, s. 7-9,47-50, 80-83, 118-121,159-
161,199-201,232-234, 267-268, 310-311, 344-346, 381-383,415-418; ACM 1932, s. 6-8, 48-49, 91-92,128-
129, 175-176, 211-213, 250-251, 254-255, 300-303, 334-335, 371-372,421-423. Srov. SPACEK, M.,
Apostolat sv. Cyrila a Metodéje, s. 37, 190.

118 parafraze sdéleni Michaela Spacka ze dne 19. 2. 2014.
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4.1 Biografie a onografie ruského poutnika

Ve tietim piibéhu jsem se docetl, ze poutnik se narodil ve vesnici v Orlovské
gubernii, piisel o rodice, bydlel u dédecka. Jeho neposedny bratr ho v sedmi letech shodil
Z pece a on si poranil ruku, takze mu pak cela seschla.'*’” Od té doby ho dédecek ucil Cist
a psat. Jedinou dostupnou knihou byla Bible a tak ji pouzival misto slabikatre. Také ho
dédecek s babickou vedli k modlitbé a navstévé kostela. Po jejich smrti se oZenil a se
zenou bydleli v hostinci po dédeckovi. Ovsem jeho ,,podafeny* bratr je oloupil o penize
a vSechno zapalil. Shotfelo mu vse, krom¢ Bible, kterou se zenou c¢itavali. Poté Zzili spolu
Vv chatr¢i, kterou si postavili. Po dvou letech dostala jeho zena hore¢ku a za nékolik dni
zemiela. Poutnik ji pochoval a nakonec prodal chatré, vSe rozdal chudym a wvysel
putovat.'®

Casovym uréenim miize byt to, Ze ve étvrtém ptibéhu hovoii s ¢lovekem, ktery unikl
pred krymskou valkou do Kazan&.® Rozhovor poutnika s neznAmym panem probihal
po jejim skonceni, kdyz se pan vracel z Kazané na Krym. Mohlo to tedy byt roku 1856
nebo trochu pozdéji. Poutnik také uvadi, Ze je mu tiicet let, kdyz vypravi tyto pfibéhy, a to
uz putuje tiinact let.}?

Cela kniha zacina charakteristikou onografie ruského poutnika. ,,Z milosti Bozi jsem
Cloveék, kiestan, svymi skutky veliky hfiSnik, svym stavem nejposlednéjsi poutnik
bez pristiesi, toulajici se z mista na misto. Takovy je mij majetek: na ramenou mosna se
suchary, pod pazi bible svata - tot’ vie. <
4.2 Geografie poutnika

Prvnim geografickym udajem je jeho putovani do Kyjeva.'? Poutnik mezitim prosel

n&kolik mist, nez nalezl starce, ktery ho nau¢il modlitb&. Dale putuje do Irkutska.*®® Odsud

Y Srov. UpFimnd vypraveni, s. 104.

18 Srov. tamtéz, s. 105-107.

19 Srov. tamtéz, s. 140.

Valka na Krymu trvala od roku 1853 do roku 1856.
20 Srov. Uprimnd vypravéni, s. 107.

21 Srov. tamtéz, s. 55.

122 Srov. tamtéz, s. 107.

123 Srov. tamtéz, s. 69.
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mé&l smé&fovat do Od&sy a nasledng do Jeruzaléma.'** V Odése se jeho prib&h komplikuje
a on se nakonec vydava zpét putovat po Rusi. V patém piibéhu se nachazi sedmdesat verst
cestou z Odésy a jde zpét.125 Nakonec ho ve ctvrtém piibéhu nachazime nedaleko
od Kazang.

Tedy prvni usek putovani je okolo Cistych sedmi set kilometrd, z Kyjeva do Irkutska
je to asi Sest tisic kilometrti — téméf pres celou Sibif. Z Irkutska do Kazané je to asi pét tisic
kilometri. Z Kazan¢ do Odésy je vzdalenost tfi tisice kilometri. Pak se ovSem vydava
zpét. PO navratu za roku znovu pokracuje ve vypravéni o svém putovani. Myslim ale,
ze Si rusky poutnik nevyhledal trasu na map¢, a mohla tak byt i mnohem delsi.

Orienta¢ni mapa putovani ruského poutnika po Rusku:
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Mapa 2 Putovani ruského poutnika

4.3 Rusky poutnik hleda ucitele modlitby

Na zacatku prvniho piib&hu se piSe 0 tom, ze poutnik jednu nedéli v kostele zaslechl
slova z listu apostola Pavla Solunantim: ,,Bez pfestani se modlete!* (1 Sol 5,17). Toto
slovo se ho hluboce dotklo a od té doby zac¢iné hledat nékoho, kdo by mu ukézal, jak toho

, 12
dosahnout.?®

124 Srov. Uprimnd vyprdavéni, s. 104.
% Srov. tamtéz, s. 192-193.

126 Srov. tamtéz, s. 55.
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Poutnik najde zbozného a moudrého statkare, ktery mu ptikdze modlit se vice,
7e modlitba mu to ukdZe sama. Pak ho necha nakrmit a propusti ho.'?’ Dalsim ucenym
a zboznym muzem je opat klastera. Na poutnikovu otazku nalistuje stranku v knize a fika:
,Precti si to tady.” Poutnik se tam docita, ze tento vyrok Pisma mé chapat jako modlitbu
mysli, ale op&t mu nevysvétli, jak ji ma konat.'?

Po cest¢ ho dohnal né&jaky starec — schimonach, a pozval poutnika do klastera.

Nicméné poutnik se zajimal pouze o modlitbu.

Starec se pokfizoval a fekl: Dékuj Bohu, milovany bratie, za to, ze v tobé probudil neodbytnou
touhu poznat neustalou vnitini modlitbu. Poznej v tom Bozi volani a uklidni se. Véz, ze to dosud byla
zkouska souhlasu tvé vile s hlasem Bozim, abys pochopil, Ze nebeského svétla, neustalé vnitini
modlitby, nelze dosdhnout moudrosti tohoto svéta, ani vnéjsi povrchni zvédavosti, nybrz chudobou
ducha a praktickou zku$enosti v prostoté srdce. (...) Neustala vnitini modlitba JeziSova je nepietrzité,
nikdy neustavajici vzyvani bozského jména JeziSe Krista isty, mysli a srdcem, pfi piedstave jeho stalé
ptitomnosti, a prosba o jeho smilovani, pii kazdé ¢innosti, na kazdém misté, v kazdém case, dokonce
i ve spanku. Vyjadiuje se t€mito slovy: Pane JeZiSi Kriste, smiluj se nade mnou! Kdo si tomu
vzyvani navykne, bude zakouset velikou utéchu a tak silnou potiebu stale se tuto modlitbu modlit,
7e bez ni nebude moci byt a ona sama od sebe v ném bude prystit. Nyni uz chapes, co je neustala

modlitba?*?

Starec pak poutnikovi ukazal knihu Dobrotoljubije, kde se poutnik mize dodist, jak
tuto modlitbu konat. Také je v této knize vysvétleno to, co je tajemné obsazeno v Bibli.

Vice uz jsme k tématu poznamenali v kapitole o Filokalii.

4.4 Vztahovost, psychicka a spiritualni rovina poutnika
Starec vede poutnika v modlitbé, poutnik vedeni pfijima. Za nékolik mésici mu
starec dovolil pfekonat hranici dvanacti tisic invokaci Jezisovy modlitby za den. Poutnik

vysvétluje, jaké dopady ma pro cloveéka tato neustala modlitba:

Tento stav je nevyliCitelny, objevit tajemstvi modlitby znamena zakouset nebeskou slast jiz zde

na zemi. (...) Byl jsem velmi klidny. Ve spanku se mi ¢asto zdalo, Ze se modlim, a ve dne, piihodilo-li

27 Srov. Uprimnd vypravént, s. 56.
128 Srov. tamtéz, s. 57.

129 grov. tamtéz, s. 58-61.
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se, ze jsem nékoho potkal, vSichni bez vyjimky mné pfipadali tak mili, jako by to byli ptibuzni, tiebas
jsem se jim nevénoval. Myslenky se samy od sebe utiSily, nepfemyslel jsem o niCem jiném,
nez 0 modlitbé. Zacala ji naslouchat mysl a srdce samo od sebe po Case zacalo pocitovat teplo
a jakousi pfijemnost. Kdyz jsem zasel do kostela, i dlouha bohosluzba se mi zdala kratka

a neunavovala mé jako dfive.**

Pokud lze pfirovnat tento stav k né¢emu znamému, je to podobné zamilovanosti, kde
se doty¢nému zda vSe snadné a ptijemné, pokud ma na blizku milovaného. Rozdil je v tom,
7ze zde neni vnéjsi piiina. Je to jako by se nebe prolamovalo do srdce poutnika,
¢i poutnikovo srdce zacalo stoupat do nebe, vzdalenosti jiz nejsou problém. Poutnikovi
vypravél jeden muz piibéh, jak dvanactilety chlapec, ktery chatrné obleceny odesel
z Kazan¢ na Krym, usel za mésic v zim¢ tfi tisice verst, asi tii tisice dvé st¢ kilometrti, aby

pak umfel ,,doma na statku* % ,»Poutnik Pneumatu jedna protikladné k radé¢ teoretického

«132

rozumu, domyslivé usilujiciho dosahnout Cistoty svym vlastnim pficinénim. Poutnik

Vv Sestém rozhovoru mluvi s profesorem o modlitb¢ srdce, a vysvétluje, ze se v tomto

rooMr

nemusi bat klamu, protoze sv. Rehot Sinajsky fika, Ze ,,srde¢ni ¢innost nemize byt

«133

Klamna...“*** Rusky poutnik je muz se Slovem v srdci.

5. SOUVISLOSTI SE SVETECKYMI OSOBNOSTMI

ZAPADNI SPIRITUALITY

V této kapitole jsem si nejprve vzal za kol dikladné zmapovat poutnické osobnosti
sv. Igndce 7 Loyoly a sv. Benedikta Josefa Labra. Ignac po konverzi putuje do Svaté zemé
a chce tam pobyvat jako Zebrak. Bith ho vede k navratu do Evropy, ke studiu a nasledné
k zaloZzeni TovarySstva. Benedikt naopak od mladi touzi byt trapistou. Jeho zapas
0 povolani trvd nékolik let. Nakonec jako posledni zebrak putuje po celé Evropé, spi
Vv utulcich pro poutniky, ¢i kdekoliv venku a jeho klasterem je cely svét. Sv. Bonaventuru
z Bagnoregia uvedu kvuli jeho dilu Putovani mysli do Boha, ve kterém velmi originalné

zachycuje mentalni putovani duse k Bohu v roviné ,,materialni®, psychické a spiritualni.

B0 Upfimnd vypraveni, s. 66.
131 Srov. tamtéz, s. 140.

182 ALTRICHTER, M., »Duchovni« a »dusevni«, s. 272.

33 UpFimna vypraveni, s. 261.
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Sv. Jana od KiiZe se budu snazit zpfitomnit jako klasika spiritudlniho putovani, které

osvétluje predevsim ve svych titulech Vystup na horu Karmel a Temnd noc.

5.1 Ignac z Loyoly

Autobiografie nazvana Poutnik byla nadiktovana
otcem Ignicem v priabéhu let 1553-1555 jeho sekretari
P. Luisovi Gongalvesovi da Camara. Tento muz
S vyjimecnou pameéti si zapisoval pouze body a pozdéji,
kdyz mél cas, text zpracoval.™** Prace nebyla zamyslena ke
zvefejnéni, ale pouze pro vnitini potiebu TovarySstva.
Ignac by s jeho vydanim tehdy téméf jisté nesouhlasil.**®
Ne¢kolik let se napsani podobného dila branil. Nakonec

nadiktoval spiSe kostru biografie vyplnénou dé€jinami ristu

Pneumatu ve svém srdci.

Obr. 1 sv. Ignac z Loyoly

5.1.1 Biografie Ignace

Jeho Zivotopis zacind az hajenim Pamplony r. 1521, proto je tieba doplnit ranéjsi
data o zivoté sv. Ignace. Rodina Ifiiga Yafieze de Loyola ,,patiila k pfednéjsim mezi nizsi
Slechtou v Baskitsku. Rodice byli don Beltran Yanez de Onaz y Loyola a dofia Marina
Saenz de Licona y Balda. Sv. Ignac byl posledni z jejich tfinacti déti, osmi synil a péti

dcer.« 136

Narodil se zfejmé roku 1492 na hradku Loyola u méstecka Azpeitia v severnim
Spanélsku, v pamplonské diecézi.™*’ Byl pokitén jako Enneco (baskické jméno), coz
se piepisuje do Spanélstiny jako Ifiigo. Italské jméno Ignatio zacal pouzivat od roku
15431

Z Loyoly odesel na vychovu do Arévala ve Staré¢ Kastilii, kde se stal pazetem
u vzdaleného ptibuzného Juana Veldzqueze de Cuéllar. ,,Ten byl nejvySsim ucetnim

kralovskych manzeli Ferdinanda II. Aragonského a Isabely I. Kastilské. Jako paze

'3 Srov. IGNAC Z LOYOLY, Poutnik. In: Souborné dilo, s. 114-117.

13 parafraze sdéleni M. Altrichtera na pfednaskach Dialektika ignacianskych exercicii 18. 3. 2013.
138 poznamky k Poutnikovi. In: Souborné dilo, s. 201.

537 Srov. tamtéz.

%8 Srov. tamtéz, s. 202.
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se dostal i ke kralovskému dvoru, nevime viak jak &asto a na jak dlouho.**

To, ze byl
jako paze na dvofre, neznamenalo jen Sermovat. M¢l ur€ité vyhranéné poslani. V popisu
prace byla i péCe o koné. Vojenskou charakteristiku nelze chéapat jako zoldactvi, jednalo
se spise o diplomatické sluzby. Dalo by se to srovnat s jakousi stiedni $kolou — absolvoval
zéklady latiny, seznamil se s hudbou, kulturou jednani a fe&i.**?

Objevil se zlomek soudniho zapisu o jeho Gcasti na masopustu roku 1515 v Azpeitii,
kde se dopustil spolu se svym bratrem, knézem Pedrem Lopezem, n¢jaké hrubé vytrznosti
nebo nésili — mozna proti farari.** ,,Inigo potom vstoupil kolem roku 1518 do vojenskych
sluzeb u dona Antonia Manriqua de Lara, vévody z Najery a navarrského mistokrale,

i «142

a projevil mnoho dobrych vlastnosti a schopnosti. Pii obléhani Francouzy pevnosti

u Pamplony mu koule z malého déla roztiistila nohu. Pevnost se pak ihned vzdala. Stalo

se to na svatodusni pondéli 20. kvétna 152114

Po nékolika dnech v Pamploné odnesli poutnika do jeho rodisté. Zde se pfi
nékolikamési¢ni nemoci, kdy si nechal n¢€kolikrat lamat a napravovat nohu ,,bez mrknuti
oka“, ¢etl knihy. Protoze tam neméli rytitské romany, byl nucen &ist Zivot Kristitv a Zivoty

144 v o v r . v tv MoV
h.”"" Bé&hem doby na lizku se u Ignadce rozvinulo uméni rozliSovat duchy a vnitiné

5

svatyc.

dosel k rozhodnuti, ze se musi kat a vykonat pout’ do J eruzaléma.'

5.1.2 Geografie a onografie Ignace z Loyoly

Pii odchodu z Montserratu také odevzdal svoje Saty Slechtice jednomu chudému
(¢imZ mu zpisobil problémy) a zacal zit z dard. Neékdy pfijimal pohostinstvi lidi, jindy
Zebral.

Ignac se vydal na cestu do Jeruzaléma. Zastavil se u vévody v Navarrete, aby néco

vyridil, pak pokra¢oval do Monserratu, kde vykonal generalni zpovéd' — to bylo v bieznu

139 poznamky k Poutnikovi. In: Souborné dilo, s. 202.

10 parafraze sdéleni M. Altrichtera na pfednaskach Dialektika ignacianskych exercicii 18. 3. 2013.
1 Srov. Poznamky k Poutnikovi. In: Souborné dilo, s. 202.

142 poznamky k Poutnikovi. In: Souborné dilo, s. 203.

13 Srov. tamtéz, s. 203.

' Srov. IGNAC Z LOYOLY, Poutnik. In: Souborné dilo, s. 119-120.

5 Srov. tamtéz, s. 121.
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1522. Nasledujici rok stravil v Manrese. Blizko Manresy protékd teka Cardoner, u které

prozil silny bozi dotek. Pak odesel do Barcelony a po néjaké dobé odplul do Italie.

g “lillau
(A) Azpeitia, Spanélsk ;
A peitia, Spanélsko
Mont- . [
(E5 | @ Navarrete, Spanélsko
o M
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Mapa 3 Pocatek putovani sv. Ignace z Loyoly

Piisel do Rima, aby si vyzadal u papeZe pozehnani. OdeSel odsud do Benatek,
aby odtud vyplul do Svaté zemé. Po néjaké dobé se mu to kone¢né podatilo a pres Kypr
doplul do Jaffy. V Jeruzalémé mu nebylo dovoleno pfili§ dlouho zlstat, a tak se opét
pres Italii vratil do Barcelony, kde zacal studovat latinu. Odtud jde studovat do Alcala
de Henares, kde je ovSem vySetfovan inkvizici. PiSe se rok 1527 a poutnik odchazi
studovat filozofii do Salamanky, kde je opét souzen. Proto téhoz roku odchazi do Pafize,
aby dostudoval tam — na Sorbon&.**

Roku 1535 odchézi z Pafize se svymi druhy, cestuje do Spanélska a pak odpluli
do Italie. Je zvlastni, ze Ignac popisuje, jak na svych cestach mnohokrat zabloudil,

zde jedna pasaz pro ilustraci.

Kdyz ptijel do Janova, vydal se silnici k Bologni. Cestou toho hodné zkusil; zvlasté jednou, kdyz
zabloudil a vydal se podle néjaké feky, ktera tekla doli, zatimco silnice byla vysoko. Cim dal po ni
Sel, tim vice se zuZovala, az byla tak uzka, ze uz nemohl jit dopfedu ani se obratit zpét. Rozhodl
se tedy 1ézt po Ctyiech; bylo to hezky kus cesty a pritom mél veliky strach, protoze pokazdé, kdyz
se pohnul, mél pocit, Ze spadne do feky. Byla to ta nejvétsi inava a t€lesna namaha, kterou kdy prozil;

ale nakonec vyvazl ve zdravi. KdyZ chtél pak vejit do Bologne, musel piejit po dfevéném mustku,

146 Srov. IGNAC Z LOYOLY, Poutnik. In: Souborné dilo, s. 124-169.
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z n¢hoz spadl. Kdyz vstal, byl cely mokry a od blata, coz vzbudilo v kolemjdoucich ohromny smich.

Kdyz vesel do Bologne, zacal prosit o almuznu, ale nesehnal ani gros, ackoliv obesel celé m&sto.™’

Neni myslim na viné pouze poutnikova ,,nesoustfedénost®, ale také Spatné znaceni ¢i
mystifikace od mistnich lidi, jak se s tim poutnik mize setkat i dnes.
Poté, co neni poutnikovi a jeho druhim dovoleno odjet z Benatek do Svaté zemé,

jdou do Rima, kde zakladaji Tovarysstvo. To se stalo roku 1541.

5.1.3 Ignacovo hledani Bozi vile

Da se fici, ze do jeho obraceni po zranéni u Pamplony plynul Zivot pfimocate; snil
0,své dam&“ a o tom, jak se jako rytif vyznamena. Na Montserratu odklada ,,starého
Iniga“ a hled4a n€koho duchovniho, kdo by mu poradil v duchovnich vécech. Kromé jedné
zeny nikoho nepotkal. KdyZ jednou sed¢l nad Cardonerem, cestou do kostela svatého
Pavla, ,,zacal se mu rozjasiiovat vnitini zrak; nem¢l z4dné vidéni, ale chapal a poznaval
mnoho véci jak z duchovniho Zivota, tak z viry a vzdélani - a to s tak ohromnym
osvicenim, Ze se mu viechny ty véci zdaly nové.“**® V tomto obdobi vyrostla Duchovni
cviCeni. Pak odjel do Svaté zem¢. KdyZ mu neni dovoleno zustat v Jeruzalémé, vraci se
do Spanélska, nevi, jak dale. Nakonec se rozhodne studovat, ucini n¢kolik ,,pokusi®, nez
v PafiZi teologicka studia dokonci.

Kolem Ignéce se vzdy shromazdovali lid¢é. Tovarysstvo ,,vznika* tiikrat — poprvé se
skupina rozpadne*, z dalsi skupiny se jeden stane frantiskdnem, jiny dominikanem...,
az treti skupina Vydrii.150 Navic Igndc sdm nic zakladat nechtél. Zda se, Ze se vzpird

VPR . y 151
okolnostem a jasnym feenim, Gekd vzdy na dotek Ducha, nic nechce usp&chat.™

5.1.4 Vztahovost, psychika a spiritualita Ignace

,»Na lodi dochazelo k jakymsi nemravnostem a hanebnostem, které piisné kéral %2

Takto Ignac komentuje situaci, o které podal zpravu jeden némecky poutnik ve svém

YT IGNAC Z LOYOLY, Poutnik. In: Souborné dilo, s. 171.

148 Tamtéz, s. 134.

149 7 jednoho se stane zlod&j, druhy se oZeni, jiny se stane obchodnikem.

130 parafraze sdéleni M. Altrichtera na prednaskach Dialektika ignacianskych exercicii 18. 3. 2013.
151

Nejvic se to projevi pii jeho zvoleni generalem. Srov. Poutnik. In: Souborné dilo s. 180.

2 IGNAC Z LOYOLY, Poutnik. In: Souborné dilo, s. 142.
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deniku, kde psal o tom, jak Ignic ptisobil na lodi. Nevnucoval se, byl mily. Zil svoji
v intimité. Co se tyka jeho zasahovani, tak v prvnim ptipade §lo o to, ze odradil jednu
panimamu od nuceni k prostituovani dcery. Provedl to Ilahodnym zptsobem.
Byl diplomatem ne ve smyslu ,,nepiimé manipulace“, ale tak, aby pfevladl Buh.
Ve druhém piipadé€ §lo o nemirné piti a opét zasahl tak, ze to uvedl do piijatelnych mezi.
Jeho vyjednavani spocivalo ve spravném rozliSovani. Umél se vcitit do druhych a prozit

reciprocitu. Vyecitil, co druhy ,,unese“. Druhy nebyl zranovan, takze odchazel spokojen,

i kdyZ nedoséhl svého.™

Baskitsko je tzemi ostrych kopci a hlubokych udoli a tato charakteristika
se odrazela i v jeho temperamentu i spiritualits.*** Tedy praxi to znamenalo stfidani radosti

a smutku, Utéchy a neutéchy, brzdy a plynu. Popisuje, ze hodné plakal...

Kdyz tehdy zpytoval svédomi a pfipravoval se na smrt, nemél strach ohledné svych htichd,
ani Ze bude zatracen; pocitoval vSak veliké zahanbeni a bolest, protoze se domnival, ze nevyuzil
dobie dard a milosti, které mu Btih, na§ Pan, ud¢lil.

Jindy pak, roku 1550, na tom byl velice $patng; byl velmi téZce nemocen a podle né&j i podle
mnoha jinych osob to byly jeho posledni okamziky. Kdyz tehdy pomyslel na smrt, prozival tak
velikou duchovni Gtéchu a mél tak velikou radost z toho, ze zemie, Ze se cely rozplyval v slzach;

plakal tak vytrvale, Ze asto prestaval myslet na smrt, aby nemél tolik té utéchy.

Neni vSak na misté nabyt dojmu, Ze Ignac byl ,hysterikem®, ktery byl naprosto

Vv zajeti svych pocitti. Nejlépe jeho povahu ilustruje epizoda pied odjezdem do Svaté zemé:

Jednoho dne se s nim setkal bohaty Spanél a ptal se ho, co Ze to déla a kam Ze chce jit; a kdyz se
dozvédél o jeho umyslech, pozval ho k sobé na obéd a pak ho jesté nékolik dni u sebe hostil, az byly
piipravy k odjezdu ukonéeny. Poutnik byl uz z dob pobytu v Manrese zvykly, Zze kdyz jedl s jinymi
lidmi, nikdy u stolu nemluvil, nanejvy$ kratce odpovidal. Daval v8ak pozor na to, o ¢em se mluvilo,
a vybiral z toho vzdy néco, co davalo pfilezitost k hovoru o Bohu. Kdyz bylo po jidle, zacal o tom
mluvit.

To byl ten divod, pro¢ si ho tento hodny ¢lovek i vsichni z jeho domu tak velice oblibili, ze ho

chtéli mit u sebe a ptinutili ho, aby byl u nich. Sam hostitel ho zavedl k dozZeti benatskému, aby s nim

153 parafraze sdéleni M. Altrichtera na pfednaskach Dialektika ignacianskych exercicii 18. 3. 2013.
% Srov. tamtéz.

15 IGNAC Z LOYOLY, Poutnik. In: Souborné dilo, s. 135.
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promluvil, tedy - domluvil mu pfistup a slySeni. Kdyz déze poutnika vyslechl, poruéil, aby mu bylo

zaji§téno misto na lodi mistodrziteli, ktefi jeli na Kypr.™®

Lahodnost jeho osobnosti mu nakonec ,,zajistila® misto na lodi... Navic pfi popisu
svého bloudéni je zfetelné, ze to neni pouze jeho indiference, ale i schopnost zasmat se

vlastnimu plahoceni.

5.1.5 Fenomén Duchovnich cvi¢eni jako model vystupu k Otci

Plodem Ignacova vnitiniho putovani jsou Duchovni cviceni, které se staly nastrojem
ocisténi duSe mnoha lidi. Pokusil jsem se nacértnout Zivot kiestana, ktery v rizné fazi
zivota proziva dynamiku riznych tydnd Duchovnich cviceni:

L. poznat hloubku vlastniho hiichu a velikost Boziho milosrdenstvi;

II. poznat, milovat a nasledovat JeziSe Krista — Bozi inkarnace v nas;

III. pocitovat zranéni srdce s JeZiSem zraiovanym — velké BoZi ticho;

v

IV. sdilet radost s Kristem vzkiiSenym.

Schéma 2 Duchovni cviéeni

Plati, Ze béhem zivota se ¢lovék nachazi nejcastéji ve vykyvech druhého a tfetiho

157

tydne.™" Mystické duse po opusténi temnych noci dochazi k tomu, Ze ve tfetim tydnu je uz

16 IGNAC Z LOYOLY, Poutnik. In: Souborné dilo, s. 141.

57 parafraze sdéleni M. Altrichtera na pfednaskach Dialektika ignacianskych exercicii 18. 3. 2013.
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pfitomna i zlatd barva. Dochazi k perichorezi tydni. Tato skutecnost je zietelna
u Benedikta Labra. Vitézn4 zlata barva obsahuje viechny barvy spektra.

V grafu jsou také zohlednény diirazy Bozi (B) a lidské aktivity (C) v daném obdobi.
»Zrcadlem® chapeme jakousi ,,plochu, které ¢lovéku zrcadli stav krajiny srdce. Zalezi
ovSem, ze které strany ,,zrcadla“ sleduje tuto krajinu. Muze byt i prihledné, podobné jako
kdyz vlak vyjede ztunelu, tak jeho okna, které zrcadlily vnitini realitu, najednou
zprachodni a zobrazuji realitu vnéj$i. VSe zalezi na svétle, ve kterém chodim. Proto je
nekdy mozné zaménit rozliSovani prvniho a druhého tydne, nebo se zda, ze ¢lovek proziva
utéchy ¢tvrtého tydne a on si zatim ,,vychutnava™ treti. S timto souvisi pokora, ktera dusi

naplnuje. Ignac rozlisuje tfi stupné:

1. stupent pokory: nezbytné nutny pro spasu — neuvazuje vilbec o prekroceni zdkona
lidského nebo Boziho zakona, ktery mne zavazuje pod tézkym hiichem, koresponduje
s ukoncenim vykyvu vracejicich se do prvniho tydne.

2. stupeni pokory: netouzim vic po bohatstvi nebo chudob¢, kratkém nebo dlouhém
zivoté, jestlize je to pro sluzbu Bohu. Nepfipustim ani myslenku na vykonani lehkého
h¥ichu.'®® Koresponduje s ukon&enim vykyvi sahajicich do druhého tydne.

3. stupen pokory je

nejdokonalejsi pokora, kdyz totiz - se zahrnutim prvniho a druhého zplsobu - volim a chei,
pokud chvala a Cest Bozi Velebnosti ziistava stejna, abych napodobil Krista, naseho Pana, a byl mu
skute¢né podobny, radéji chudobu s chudym Kristem nez bohatstvi, potupy s Kristem potupenym nez
Cest, a touzim radéji po tom, abych byl povazovan za posetilce a blazna pro Krista, ktery jako prvni

. . N . . x¢x 160
byl za takového povazovan, nez za moudrého a rozumného v tomto svéteé.

5.1.6 Rady poutnikim

Ignacova korespondence obsahuje také nékolik rad pro poutniky.

1. Mg¢j na paméti, bratie, Ze jsi byl od Krista vyslan na pout’ a [jdes] jakozto jeho povétenec.

2. Mgj péci o sebe samého a stiez se, jako ten, kdo je v nebezpecich a mezi neptateli.

18 ALTRICHTER, M., Pfirucka spiritudlni teologie, s. 34.
139 §rov. IGNAC Z LOYOLY, Duchovni cviGeni. In: Souborné dilo, s. 49.

180 Tamtéz, s. 49-50.
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3. Zvlaste krot’ smysly a predevsim ovladej oci.

4.  Tutéz urcitou dobu vyhrad’ sobé a bud’ klidné mysli ve zdaru i v nezdaru, pti udalostech
radostnych i smutnych, bez pobouieni v dusi.

5.  Nenechavej mysl nezaméstndnu, nybrz ji povznasej k vysSimu, i kdyZz cestujeS nebo

0 zalezitostech jednas; zvlasté u stolu a v rozhovoru zachovavej klid, usebranost a vaznost, abys nebyl

ani bez pravého umyslu ani bez opatrnosti."**

Kbodu jedna chci fici, ze mize byt velmi halasn¢ organizovdna pout, kde se
ucastnici kieCovité soustiedi na to, aby zvladli vzdalenost a tzv. ,,si uzili“, avSak toto
paradigma povazuji s pouti neslucitelné.

K bodu tfi bych poznamenal, ze pokud ¢loveék pii pouti zvlada navstévovat muzea,
hrady a zadmky, potazmo odbéhnout si na zajimavou horu, opét je to paradigma

neslucitelné s pouti.

5.1.7 Ignac z Loyoly versus rusky poutnik

Rusky poutnik kvili své zdravotni indispozici nemuze pracovat, tedy jeho
povolanim, které pfijal, je trvala modlitba. Dlouho mu trva, nez najde starce, ktery mu
ukaze, jak se modlit JeziSovu modlitbu. Nosi sebou Bibli a knihu Dobrotoljubije, ktera mu
vysvétluje Pismo a dava rady, jak se modlit. Modlitba sama mu piisobi velkou blazenost,
Zije z prozietelnosti a toula se.

Ignac mél v planu, Ze po navratu z Jeruzaléma vstoupi do kartouzy. V Manrese se
modli sedm hodin denné a pomaha duSim s duchovnim Zivotem. ,Nez se vSak nalodil,
vyhledaval v Barceloné podle svého zvyku vSechny duchovni osoby, i kdyz mnohdy zily
Vv poustevnach daleko od mésta, aby se s nimi mohl stykat. Ale ani v Barcelong,
ani v Manrese se mu za celou dobu pobytu nepodafilo najit lidi, kteti by mu pomohli tak,
jak si pral.«*® Ignac b&hem pobytu v Manrese sepsal Duchovni cviceni. To je kniha, ktera
je ,,analogii“ knihy Dobrotoljubije... Kdyz je v Jeruzalémé¢, chce délat strazce Svatého
hrobu. Po navratu Sel studovat a nakonec spolu s druhy ze studii zalozil TovarySstvo

JeziSovo — tad, ktery diky svému charismatu obnovil katolickou cirkev novoveku.

L IGNAC Z LOYOLY, Vybor z listii a instrukei svatého Igndce z Loyoly, s. 314.
' IGNAC Z LOYOLY, Poutnik. In: Souborné dilo, s. 138.
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Vsechno, o co Ignac usiloval, se mélo konat k vétsi cti a slave Bozi.1® v rozjimani
,O dvou praporech” je proti sob¢é postaven Babylon a Jeruzalém. V Babylong, kde ma
tabor Lucifer, stavi lidé pod jeho praporem véz ke své vlastni cti, shromazd’uji se tam
pysni. Kdezto Kristus ma sviij tdbor v okoli Jeruzaléma na nizkém, krasném a piivétivém

mist&, On povolavéa pokorné.’® Ignéc je poutnik kragejici pod praporem Kristovym.

5.2 Benedikt Josef Labre

Zivotopis svatého Benedikta Un pauvre qui
atrouvé la joie Saint Benoit Labre'®™ — Chudy, ktery
nasel radost — svaty Benedikt Labre od autorky Agnés
de la Gorce vysel v Pafizi roku 1932. V ¢eskych zemich
nebyl kdneSnimu datu publikovan a dosud &eka
na zvetejnéni u bratii trapisti v Novém Dvote. Mné bylo
dovoleno pouzit pracovni pieklad, jsem jim tedy velmi
vdéény.

Text Zivotopisu je proklddan pozndmkami, které

podrobné dokladaji, odkud se informace do Zzivotopisu

tohoto poutnika dostaly. Jsou ziskané s kronik, z dopisi, které

Obr. 2 sv. Benedikt Labre

psal Benedikt nebo jeho blizci, zarchivu Ministerstva
zahrani¢i v Rimé&, z ¢lankd v novinach, vypovédi svédki atd.

Na tvodni strané knihy je obraz od znamého italského malife Antonia Cavallucciho,
ktery osobné potkal Benedikta v Rimé&. V soucasné dobé je tento obraz umistén v Rimé

v galerii Corsini.*®

5.2.1 Biografie Benedikta
Benoit-Joseph Labre se narodil ve vesnici Amettes jako prvni z patnacti déti a byl

pokitén nasledujiciho dne 27. biezna 1748. Jeho rodice Jean Baptiste Labre a Anna

13 IGNAC Z LOYOLY, Poutnik. In: Souborné dilo, s. 167.

184 Srov. IGNAC Z LOYOLY, Duchovni cviteni. In: Souborné dilo, s. 44.

%5 DE LA GORCE, A., Un pauvre qui a trouvé la joie Saint Benoit Labre, Paris: Plon, 1932.
1% Srov. DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 2.
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Barbora Gransire patfili mezi zamozné rolniky — jeho otec vlastnil osmdesat méfic pady.'®’

Meéli i maly obchod. Amettes lezi v Artéské roving, urodné plani s lesy, kde bylo mnoho
opatstvi a pfevorstvi.168

Benedikt chodival navstivit babi¢ku z matciny strany, u niz bydlel jeho stryc Jacques
Josef Vincent a ¢ekal tam, nez mu bude moci byt udéleno knézstvi. Svého synovce ucil
duchovnimu vnimani a modlitb&."®® Pro lepsi pochopeni vniméni putovani v jeho kraji je

tteba uvést jednu poznamku:

V Artois se dodnes uziva jeden mistni obrat, ktery Benedikt Labre jisté dobie znal: , Il faut aller
servir,* je potiteba jit poslouZit. Jit poslouzit znamenalo vydat se na pout’. (...) Zemé&é malo urodila?
,Budeme muset jit poslouzit Pann¢ Marii Chlebodarkyni,* slysel fikat zemédélce kolem sebe. Panna
Maria Chlebodarkyné ve mésté Aire, kde se podél biehti Lysy tycily klastery bekyni, zivila svij lid
v dobé n€kdejsich hladomort. Trpél né€kdo vyrazkou nebo hore¢kou? Vydal se poslouzit svaté
Isbergte, sestfe Karla Velikého, zené pohadkové krasy, ktera si od Boha vymodlila, Ze ji znetvofila

lepra.'™

Kdyz ho kamaradi ze Skodolibosti piipravili o vysadu ministrovani, nesl to tézce.
Ptisn¢ odsuzoval jakykoliv podvod nebo kradez. V détskych letech byl vznétlivy, velmi
inteligentni a uzkostné odfikavy, at’ uz se to tykalo pohodli nebo jidla. Ve farni skole cetli
hlavné z ,katechismu, Zivota Kristova nebo Vykvétu svétcii od $panélského jezuity
Ribadeneiry“.171

Kdyz mu bylo tfindct let, Benedikt byl poslan ke svému stryci a kmotrovi, farafi
Jacquesi Baptiste Labrovi do obce Erin, aby se o n¢ho staral a poskytl mu vzdélani
potiebné k pfijeti knéZstvi. Pomahal svému stryci se v§im, co bylo tkolem vesnického
farafe. Knéz byl také v obci jak mravnim a pravnim poradcem, tak i 1ékaiem. Benedikt tam
pfijal birmovani od biskupa de Pressyho a pfistoupil k prvnimu pfijimani. V patnacti letech

ho poprvé piepadla vasniva touha ziici se vieho — zakusil ji pfi sbirani zralého ovoce.'’

187 Mgfice je asi &tyFicet art, tedy celd vyméra polnosti méla asi tiicet dva hektari.
188 Srov. DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 3-4.

189 Srov. tamtéz, s. 6.

0 Tamtéz, s. 7.

7 Srov. tamtéz, s. 10.

172 Srov. tamtéz, s. 11-13.
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Jeho stryc mél obsdhlou knihovnu, kde Benedikt travil hodné¢ ¢asu. Kniha, kterd na n¢ho
udélala zfejmé nejveétsi dojem, byla Kdzani otce Le Jeune (*1592), jednoho z prvnich
oratoriant. Otec Le Jeune jest¢ jako mlady knéz oslepl a dal se vyhradné do kazani,
a to dikladné. Zde nechame zaznit citat, ktery je zasadni: ,,Jestlize se t€lo bouii proti dusi
asnazi se ji svymi lakadly pfipravit o zivot véény, pro¢ by se mu dusSe nemohla branit
a jeho pozemsky Zivot o n&co malo tfeba i zkratit?!"® Toto se stalo Benediktovi zakonem.
Jednou navstivil erinského farare jeho kolega a vypravél mu o zivoté mnicha
v La Grande Trappe. Zilo se tam zptsobem, ktery mél naprosto oéistit lovéka pro setkani
s Bohem.'™ Benedikt se ihned vnitiné rozhodl, %e se stane Feholnikem v La Trappe.
Kdyz to pozdé&ji svéril svému stryci, ktery uz ho vidél jako svého nastupce, myslel si, ze se

zblaznil, stejnd tak zareagovala i rodina.'”

Pti morové ran€ roku 1766 pracoval Benedikt
bez oddechu jako oSetfovatel. KdyZ mu stryc ze strachu pfed ndkazou zakdzal oSetfovat
nemocné, stal se pasakem dobytka a ¢eledinem pro celou vesnici. Morem se vSak nakazil
jeho stryc Jacques Labre a zemfel. Benedikt si z odkazaného majetku ponechal pouze
nékolik knih veetné Patera Slepce, zbytek rozdal chudym a vratil se domd.

Rodina ho potom poslala k nevlastnimu bratrovi jeho matky, abbému Jacquesi Josefu
Vincentovi, farafi v Conteville, aby mohl dostudovat.*”® Zili spolu ve velké bidg, protoze
faraf rozdal vSechno to, co mohl potfebnym a sam se ,,zivil“ jen Bozim Slovem. Uz tady je
mozné vnimat model Zivota, jaky pozdéji piijme trvale. Kdyz se jednou Benedikt ocitl
v Saint-Pol, kde pravé probihal karneval, a zazil nasilnosti a nemravnosti, které pfi ném
dély, srdce ho rozbolelo jesté vice. Abbé Vincent mu rozumél velmi dobie a poradil mu,

at’ pusti trapisty z hlavy, kdyz se jim rodiCe tolik bréani, a zkusi to v kartouze.”" Jeho

anabazi s klastery proberu Vv jiné kapitole.

1% DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 16.

1ra Opat De Rancé pise: ,,Bohaty neni ten, kdo mnoho vlastni, ale ten, kdo po ni¢em netouzi. Nebot’ clovéka
by neuspokojilo, ani kdyby byl panem i n€kolika svétl; a protoze by stale touzil, stdle by mu néco chybélo,
a stale by tedy zil v nouzi. A naopak ti, kdo se v ur¢itém apostolském hnuti zieknou pozemskych véci, t&si se
skute¢né hojnosti, nebot’ jiz po ni¢em netouzi a nachazeji v Bohu, jiz v tomto svété, stokrat vice, nez kolik
toho z lasky k nému opustili.“ De la sainteté et des devoirs de la vie monastique.

1% Srov. DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 24-26.
176 Srov. tamtéz, s. 30.

Y7 Srov. tamtéz, s. 34-36.
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5.2.2 Benediktova onografie

Jak poutnik Benedikt vnimal svého bratra oslika? Benedikt hovofil o sobé jako
il mio carpaccio® — md kostra, vnimal tak své umrtvovanim zmucené t€lo. Kdyz se ho
otec Temple v Loretu ptal, z ¢eho zije, Benedikt odpovédél: ,,z polévky rozdélované u bran
klastert, z odpadu na trzistich, z dosud jedlych odpadkti vyhazovanych z oken, a kdyz
uz neni viibec nic, tak z divokych plodt a kofinkg. <"

Chodil v rozedranych stievicich, s poutnickou holi a mosnou, na boku m¢l vacek,
obleceny do posesivaného kabatu, na hlavé straslivou tfirohou hucku. V urcité fazi zivota
si ulozil krom¢ postii jako pokani to, ze se nebude myt a odstraiiovat hmyz ze svého téla,
aby se i takto mohl nofit do Kristova utrpeni.’”® ,,Prosti Italové, ktefi ur&itym zpiisobem
poznali svatost Benedikta, pfiznavali, Ze pii pohledu na n&j kolisali mezi dvojim pocitem:

7 s v r v r . . r Tt
znechucenim, jeZ se zdalo neprekonatelné, a jakousi svatou bazni.«'*°

Jeho svatost byla jednou z onéch vasni mladi, které jdou az do samého konce a stravuji zaroven

kterou by byly hospodyné nejradéji vymetly zaroven s odpadky, jimiz se zivil ve spolecnosti
prasivych psu.

A presto jeden byvaly jezuita, jménem Fraja, pfed nim jednoho dne spontanné poklekl. A kdyz

. N wil x . 1w 11 s y . W piea 181
se zebrak zmaten€ roztiasl, feholnik zruSeného fadu mu fekl, ze v postaveé chudého uctil Krista.

Jeho Zivotni pout’ skonéila v Rimé, nedaleko kostela Maria dei Monti (Panna Maria

Horska), $estnactého dubna roku 1783 v domé u feznika Zaccarelliho.'®?

5.2.3 Hledani BozZi ville aneb geografie klasteriu

Rodic¢e nakonec souhlasili a Benedikt se vydal do kartouzy v Longuensse blizko
St Omer, ktera se v t¢ dob¢é vzpamatovavala z loupeZivého piepadu a pozaru. Odmitli ho
tam a tak to za n&jaky cas Sel zkusit do Neuville-sous-Montreuil, kde mu pievor,

dom Michel, doporuéil, aby se jesté zdokonalil v dialektice a cantus planus.

8 DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 125.
1 Srov. tamtéz, s. 68.

180 Tamtéz, s. 130.

81 Tamtéz, s. 144.

182 Srov. tamtéz, s. 148-151.
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Vyhledali mu tedy nového ucitele, abbého Adriena Difoura, vikafe z Ligny-les-
Aires, kde travil rok 1767 od jara do zafi a dostal vysvédceni o absolvovaném kurzu.
Uz zde se mu od spoluzaki dostalo mnohého posméchu a neomalenych zertd, kvili jeho
zboznosti.'®

Benedikt se tedy znovu vydal do kartouzy v Monteuilu a pfevor ho pfijal na zkousku.
Po nékolika tydnech ho pfevor propousti, protoze ho zavalil silny a hluboky smutek.
Benedikt se znovu upinal k La Trappe. Matka i otec se proti tomu postavili. Jejich odpor
trva do konce roku 1767 a pak mu otec pozehna. Téze zimy se vratil zpét. Opat dom
Theodor, kdyz vidél kiehkého mladika, mu fekl, at’ je§té nékolik let pocka.'®

Rok pracuje doma v hospodaistvi a déla to, co rodic¢e chtéji. Béhem zimy roku 1768
se touha vstoupit do La Trappe netprosné vracela. Kdyz ji vyjevil navenek, postavila se
proti nému nejen cela rodina, ale dokonce i vesnice a i knézi mu to rozmlouvali. Protoze
musel s n¢jakou zalezitosti za biskupem de Pressym, svéfil se mu se svoji vasni. Biskup
mu ale doporu¢il poslechnout rodige a stat se kartuzianem. Sestnactého tnora roku 1769 se

poutnik rozlou¢il doma a odesel do Neuville-sous-Monteuil potieti.*®
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Mapa 4 Putovani sv. Benedikta Labra po klasterech

183 Srov. DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 37-38.
184 Srov. tamtéz, s. 40-42.

18 Srov. tamtéz, s. 46-49.



V fijnu odeSel ztéto kartouzy definitivné a poslal rodi¢im dopis s omluvou,
kde napsal, ze doufa v piijeti v La Trappe, nebo Sept-Fons. Vydal se na cestu dlouhou asi
800 kilometr. Opat v La Trappe ho ihned odmitl. Jde tedy do Sept-Fons, kde ho opat dom

Jalloutz piijal 11. listopadu jako bratra Urbana.*®

5.2.4 Geografie putovani Benedikta Labra

Béhem zimy upadl bratr Urban do takové duchovni temnoty, ze se zacCal hroutit
i nervové a nakonec v dubnu 1770 dostal hore¢natou nemoc, obvyklou v taméjsich
bazinach. PfiSel za nim opat, a ozndmil mu, Ze ho Blh nevold do jejich fadu. Kdyz
ho odnaseli do Spitalu, zazil pocit, Ze je opustény Bohem vice, nez kdykoliv predtim.
Druhého Eervence se Benedikt s plaéem rozloudil se Sept-Fons, byl nedostate¢né vyléceny
a bloudil po Bourbonsku. Ptijali ho v hospici v Paray-le-Monial, kde se z horecky kone¢né
vylééil. Rozhodl se jit do Rima, aby poslouzil u hrobu apostolt. Doporu¢il mu to jeden
kngz '

Nocoval, kde se dalo — pod Sirym nebem, na sené nebo v pekarné. Jednou mu
doporucili ve vsi Dardilly jeden dim zndmy svou pohostinnosti. Pierre Vianney mu dal
hrnek polévky a ubytoval ho. Déti byla u nich plna chalupa. Benedikt zde zanechal svou
modlitbu a svij Siroky ki#iz, které jeho syna Matouse dovedly o Sestnact let pozdéji
ke svéceni — jako kndze zndmého pod jménem Jean-Maria Vianney.'*® Vime, ze pak

pokracoval pies Chieri v Piemonsku (zde napsal dopis rodi¢tim), Loreto a Assisi do Rima.

18 Srov. DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 50-52.
187 Srov. tamtéz, s. 56-57.

188 Srov. tamtéz, s. 62.
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Mapa 5 Putovani sv. Benedikta Labra do Rima
Protoze Benedikt Labre navstivil v letech 1770 az 1777 vSechny hlavni evropské
svatyné, budeme zde jmenovat pouze nékteré. Roku 1771 na podzim prosel zépadni
pobiezi Jaderského mote od Loreta do Bari, zastavil se i v jeskyni sv. archandéla Michaela
na Garganu. Roku 1772 byl v klastefe na Monte Cassinu, pfes zimu 1773 se zdrzoval
V Moulins blizko Sept-Fons, odsud zamifil poslouzit sv. Jakubovi do Compostelly ptes
Montserrat, Zaragozu, Burgas. Na zpate¢ni cesté prochodil Provence. Ve Svycarsku
navstivil opatstvi Saint-Urban, Mariastein a poutni misto Einsiedeln, které navstivil

189

minimalné pétkrat.” Pak se opét vratil do Rima."® Navstivil také Kostnici a Koblenz.

.,V roce 1777 Benedikt Labre navstivil Rim posesté a rozhodl se tam uz zlstat. Timto

datem kon¢i jeho putovani Evropou. Potom uZ cestuje jen z Rima do Loreta.«**

5.2.5 Vztahovost, psychika a spiritualita Benedikta
V letech dospivani byl mladikem, ktery se stranil spolecenskych zabav a vyhledaval
samotu. To ovSem neptisobil strach pied lidmi. Samotu vyhledaval, aby mohl ¢ist a byt

s Panem. Dokazal byt velmi netistupny a prosadit si svou, 1 kdyz mu podruhé branili odejit

189 Sdleni z roku 1776, DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 93.
190 Sroy. tamtéz, s. 65-94.

191 Tamtéz, s. 96.
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do La Trappe prakticky vsichni: rodice, babicka i pratelé. K vycitkam se ptidal i vikar
Théret. Benedikt vSak na vSechno reagoval s takovou pokorou, uznaval tak poctive
vSechny vycitky, Ze amettského vikare zcela odzbrojil.

» Verejné minéni nemiluje stale nové zacdtky, pomalostlgz, piiznacnou pro dila
Ducha.“!*® Kral v té dobé ustanovil komisi pro fehole, ktera prosetfovala klastery, rusila
ty, které zivortily, zvySovala vék novici, celé mnisstvi bylo podezielé, ti nejinteligentnéjsi
duchové doby zaménovali blaznovstvi kiize za Silenstvi.**

Kdyz byl novicem v Sept-Fons, propadl se postupné do duchovni temnoty (stejné
jako dvakrat v kartouze) a to takové, ze pfi tydennim vyznéavani vin ,,se stavél na misto
hi{§ného lidstva, které nedokazalo uchovat Kristovu krev.“**> Popisoval tyto viny temnot
jako technik. K duchovni noci se pfidaly nervové zachvaty, které zacaly ohrozovat jeho

rozum. To byl hlavni divod, pro& byl poslan pry&.'*

Propusténi od trapisti v ném vyvolalo pocit, Ze je opuStény Bohem jako nikdy predtim,
a obestiraly ho temnoty. (...) Ta noc duSe ohlaSovala jas tak intenzivni, ze dfiv osvécoval, nez
oslepoval; byla to milost odisty, pfedzvést spojeni s Bohem. V liné té noci se zhroutily vSechny
omyly, pominula v§echna pochybeni ¢loveka, jakym dosud byl. Benedikt Labre strach z temnot pfijal,

ato s odevzdanosti tak dokonalou, Ze temnoty pfestaly tizit.**’

Jeho putovani po evropskych svatynich, poklekdni u kiizt, délka etap... nejsou
az tak dulezité, protoze jeho skute¢na pout’ se odehravala v krajing jeho duse jako pozvolna

cesta od bazné k lasce. Drive s oblibou citoval Patera Slepce: ,,Zle kon¢i pust pro ty, kdo

“198 hozd&ji Fika Benedikt, ktery je plny pochopeni pro lidskou slabost:

,,Kdo urazi Boha, ten nezna jeho dobrotu..., kdo zna Boha, nehtesi« 1%

ho nedrzel....

192 pomalost je tieba chapat v pozitivnim slova smyslu, jako nechaoti¢nost.

198 Srov. DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 45.
1% Srov. tamtéz, s. 52.

19 Tamtéz, s. 55.

1% Srov. tamtéz, s. 56.

197 Tamtéz, s. 56.

1% Tamtéz, s. 68.

199 Tamtéz.
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Kdyz zehnal détem, které mu pfivadely matky, fikal jim: ,Milujte pravdu, jestlize
cheete byt podobni JeZisi Kristu, jeding pravdu. <*®

Mistim, kde po ném hazeli kamenim divoci kluci, se nevyhybal, ale naopak mizel
Z mist, kde mu prokazovali uctu. Svédectvi o tom podal pater Temple, ktery pusobil
v Loretu. Dokud se k poutnikovi choval drsné, chodil k nému ke zpovédi a pro duchovni
vedeni. ,,Jednoho dne vSak Benedikt z ndhodné¢ zaslechnuté zminky zjistil, Ze feholnik,
ktery s nim jednal tak drsné, jim ani zdaleka nepohrdd, ale naopak ho cti. Razem pojal
nedavéru a hledél se pred otcem Templem ztratit, sotva ho spatfil.“201

V Loretu se vSak pratelil s dobrodinci Barbarou a Gaudenciem Sori, u kterych bydlel
kazdym rokem, kdyz tam pfisel na Velikonoce. Kdyz ho poprvé ubytovali, jejich hostinec
byl v upadku a Barbara nedonosila nékolik déti. Pii jeho posledni navstévé s nim spal
v komote maly hogik a jeho hostitelé byli bez dluhi.%?

Obcas si stoupl nékde ke zdi a cvicenym vielym hlasem zpival marianské litanie, pak
mezi stojicimi udélal sbirku, a co vybral, rozdal vézinim, kteti pfi pohledu na ného,

na lasku zéfici z jeho bytosti, okouseli nebe.”®® V nasledujicim Gryvku necham promluvit

Benedikta 0 vyznamu svatych mist a o dlezitosti putovani:

Zena feznika Zaccarelliho mu chtéla dat penize, aby nechal v loretanské Santa Case slouzit msi.
Benedikt odvétil s odmitavym posunkem: ,,Tady nebo jinde, to je Uplné stejné.” A¢ sam poutnik,
povéry spojené s poutnictvim neuznaval. A kdyz ho Zaccarelliho Zena pozdravila volanim:
,»Vy blazeni, kdo navstévujete svatd mista!“ dosti stroze na to opacil: ,,Blazeny je ten, kdo plni Bozi
vali!*“ Jeho Nasledovani tikalo: ,,Malo je téch, kdo se prostfednictvim mnoha pouti stanou svatymi.*
Benedikt vzdy uvazoval v duchu Ndsledovani. Védél, Ze jedinou zarukou spasy je poslusnost Bozi

milosti, a ne jeho pogetné prechody Apenin.?*

Jeho spiritualita byla skute¢né spiritualitou Nasledovdani, jeho Zivot byl nasledovanim
Krista. Avsak jeho znalosti o Bohu, 0 Trojici a o duchovnim zivoté nebyly vycéteny pouze
z knih:

2% DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 78.
0! Tamtéz, s. 129-130.

202 Srov. tamtéz, s. 141.

203 Srov. tamtéz, s. 81.

204 Tamtéz, s. 125.
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V onom dubnu 1782 sdélil zpovédniku Almericimu, ze se mu pii meditacich uz neoddéluje jedno
od druhého: Bozi moc a dobrovolné ponizeni Slova, Otec tvirce hvézd a Syn spoutany vojaky
pod olivovniky Getsemanské zahrady. Jak to také oddélovat! ,,Kdyz takto pojimam korunovani trnim,

citim, ze stoupam ke Trojici Bozi.“ (...) ,,Co vy, nevédomy ¢lovek,” zvolal otec Almerici, ,,co vy vite

o Trojici Bozi?*“ — , Nevim nic,” odvétil Benedikt Labre, ,,ale jsem pfenééen.“zo‘:’

Pted koncem zivota byl natolik propalen Duchem, ze jim piimo salal. N&jaky pater
Balducci byl pfede msi nahle zalit takovou horlivosti, ze zatouzil byt bez htichu. To se mu
jesté nikdy nestalo, a tak se rozhlizel, kdo toho mize byt pii¢inou. V kouté kostela uvidél
hromadku carti a nad ni vyvstavajici tvai Krista. V duchu prosil, aby byl hoden podat mu

eucharistii. U Benedikta pfevladla radost nad kazdym stinem smutku a pokuseni.”®®

5.2.6 Benedikt Labre versus rusky poutnik

Rusky poutnik a Benedikt Labre maji mnoho spole¢ného, oba maji vasen pii hledani
Bozi tvare, jsou to tuldci, cizinci ve svéte, touzebné ocekavajici navrat do Domova. Rusky
poutnik je indisponovan diky seschlé ruce; Benedikt ma slabou fyzickou konstituci.

Pokud sledujeme rozdily v jejich osobnostech, najdeme jich hned nékolik. Rusky
poutnik neuvazuje, ze by se usadil nékde v klastefe; Benedikt touzil témét do konce zivota
byt mnichem, ale nebylo mu to dopfano. Rusky poutnik je Zivotnim osudem pfipraven o
domov (zemiela mu Zena) a rozhodne se putovat. Benedikt ve fyzickém smyslu domov
stale ma, ale dobrovoln¢ se ziikd vSeho, aby se pfipodobnil Kristu poplivanému a
posmivanému, jdoucimu na Golgotu. N¢kdy nosil na svych cestach kiiz.

Rusky poutnik hleda ucitele modlitby. Nauc¢i se modlit JeziSovu modlitbu, cte
Dobrotoljubije a Pismo Svaté. Rusky poutnik byl napInén radosti z JeziSovy modlitby a rad
o ni mluvil jako o vSemocném prosttedku — Benedikt byl spiSe nemluvny, ale kdyz
uz mluvil, stalo to zato. Benedikt ucitele modlitby nehleda — vasnivé touzil byt trapistou,
modli se a rozjima jako trapista. Surovinou pro jeho rozjimani se stava jakykoliv obraz
ve svatynich, Pismo Svaté, kazani Patera Slepce, Ludvika Granadského a knihy
Nasledovini Krista. Je muzem adorace a Castého piijimani. Piisné se posti v mnoha

oblastech. Nejen almuznu pfijima, ale také ji dava, kdyz dostane vic nez na onen den.

2% DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 133.

2% Srov. tamtéz, s. 146.
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Tak jako byl rusky poutnik posedly hledanim spravné modlitby, Benedikt byl
posedly umrtvovanim. Rikaval: ,,Mladi je $patné, musi se mu srazit hiebinek.“?*” Kdyby
putoval v Rusku, nazval bych ho jurodivym.?®® Benedikt Josef Labre byl svatym tulakem

z Bozi vile stejné jako rusky poutnik.

5.3 Bonaventura z Bagnoregia
Itinerarium mentis in Deum neni poutnim denikem sv.

Bonaventury, jenz toho jist¢ nachodil po Italii a Evropé

hodné, ale je to jeho nejznaméjsi spis, ve kterém zazafil jako

filozof, teolog a mystik.2*

Jde tedy ptredevsim o spiritualni
putovani. Dilo vzniklo v tzv. druhém obdobi jeho zivota,
tedy kdyz uz pusobil jako generalni ministr Radu mensich
bratti. Na podzim roku 1259 vystoupil na horu Alvernu

u Assisi, aby hledal vnitini pokoj. Zde Itinerarium napsal.”*°

Ve spisu je mozné sledovat duchovné-formaéni zaméfeni.

&

Puvodni projekt mél mit pouze Sest kapitol nejen podle Obr. 3 sv. Bonaventura z

St L e ; [ Bagnoregia
Sesti ktidel ukiizovaného Serafa (s nimz se setkal gnoreg

211

sv. Frantisek), ¢i Sesti dnli stvofeni svéta®™, ale také podle logiky, kterou uplatiuje

sv. Bonaventura v Komentari k Sentencim Petra Lombardského. Poté 1ze vytuSit mysticky
zazitek, protoZe v sedmé kapitole a dodatecné ptipojenému Prologu mluvi o stigmatizaci
svatého Frantiska, o jeho cesté sestupu. Cili uz nejde pouze o pouhy vzestup mysli k Bohu,

212

ale kontemplaci udalosti vtéleni JeziSe Krista.”” V prvnim vystupu jde pouze o osviceni

27 DE LA GORCE, A., Chudy, ktery nasel radost, s. 143.

2% Jurodivy je svatym blaznem, ktery se zamérné chova nerozumné, aby se nedala odhalit snadno jeho
svatost. Pojem naleZi spiSe do pravoslavného prostiedi.

29 pOSPISIL, C. V., Bonaventura z Bagnoregia a jeho ,,Putovani do Boha“. In: Putovéini mysli do Boha,
s. 11.

20 Srov. tamtéz, s. 21.
21 5rov. BONAVENTURA, Putovini mysli do Boha, s. 65.

212 Srov. POSPISIL, C. V., Bonaventura z Bagnoregia a jeho ,,Putovani do Boha“. In: Putovdni mysli do
Boha, s. 28-29.
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duse, které ji privadi k Bohu (ad Deum), ale teprve skrze sestup s Ukfizovanym je mozny
definitivni vystup do Boha (in Deum).*
Onografii se nebudeme podrobnéji zabyvat, protoze popisovany mentalni vystup Ize

absolvovat v libovolnych vnéjSich podminkach a neni tedy pro nasi otazku podstatna.

5.3.1 ,Materialni“ stupné vzestupu poutnikovy mysli
V prvnich Sesti kapitolach Bonaventura pouziva pro vystup k nejvyssim a vécnym

veécem Sest duSevnich schopnosti:

Jedna se o mysl, obrazotvornost, rozum, porozuméni, pochopeni a o vrchol mysli neboli jiskru
svédomi. Tyto schopnosti jsou vloZzeny do nasi pfirozenosti, vinou jsou naruSeny, milosti obnoveny

aje zapotiebi je ocistovat spravedlnosti, zaméstnavat je poznanim a piivadét k dokonalosti

. 214
moudrosti.

Bonaventura pise, Ze ¢lovék, z divodu odklonu od Boha, zatizil své potomstvo
dédi¢nou vinou, jejimiz nasledky jsou nevédomost pro mysl a zadostivost pro té€lo. Pouze
skrze milost — Kristem darovanou — se vrati ¢loveku troji zrak. Télesny zrak, aby vidél svét
a co je v ném, rozumovy zrak, aby vnimal duSevni skuteCnosti a mnaziravy zrak
(kontemplativni), aby prijal a pochopil predkladané pravdy viry.?*

Prvni dva stupné Jakobova Zebiiku vedou Clovéka, aby ve svété jako v zrcadle vidél
stopy Boha, a tak poznal moc, moudrost a dobrotu Stvofitele.”’® Na prvnim stupni muize
Boha obdivovat prostym zpusobem ve stvofeni. Mlze pozorovat krasu téles na obloze,
minerall, kovi, tél rostlin a Zivoc€ichi, jak je vytvofila Bozi moudrost.?*’

Na druhém stupni, zapoji-li pét smysli a rozum, mize obdivovat zakony vzniku
a zaniku raznych jsoucen, div smysli, jak vnikd poznani do duse. Mize vnimat svétlo,
zvuk, viing, chut a také pocet, velikost, podobu, klid a pohyb. Tyto vjemy v nas vyvolavaji

rizné pocity. Dale nasleduji rizné zakony, které¢ ve stvofeni plati a jsou nezménitelné.

23 Srov. BONAVENTURA, Putovini mysli do Boha, s. 50.
4% Tamtéz, s. 65.

5 Srov. tamtéz, s. 66.

218 Srov. tamtéz, s. 67.

27 Srov. tamtéz, s. 69.
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Nakonec lze poznat rizné druhy cisel — sv. Augustin rozliSuje Cisla zvukova, vstiicna,

. o s 218
smyslova a pamétova.

5.3.2 Psychické stupné putovani

Dalsi dvé pticky zebiiku vedou k poznani Boha skrze jeho zrcadleny obraz vtisknuty
pfirozenym schopnostem mysli a mysli obnovené milosti.***

Nyni mysl opusti vnéjsi nadvoii a pujde na vnitini. UZzasne nad spolupraci rozumu
a paméti. Bonaventura piSe, ze pamét’ je obrazem vécnosti, kde se uchovava vse minulé,
ptitomné i budouci. Nékteré védomosti je dale mozné ménit, ale u jinych to nejde, pokud
¢loveék nepiijde o rozum. Rozum chape definice pojmu, jejich vlastnosti a z nich soudi
a vyvozuje zavery. Dokéze také pouzivat abstraktni pojmy jako je ,,jsoucno samo o sobg&®,
& podstata, a tedy p&stovat filosofii.??

Ve ¢tvrtém stupni je mysl pozvednuta milosti JeziSe Krista a je schopna Jeho milosti
poznavat pravdu o dusi a o vtéleném Slovu. DusSe se odéje virou, nad¢ji a laskou a skrze
Zjeveni Pisma je schopna jakoby vzlétnout a poznavat Boha. Srdce je obyvano Duchem

Svatym a duSe se stane BoZi dcerou, nevéstou... Jeho chrdmem. DuSe je uschopnéna

k teologii.?**

5.3.3 Spiritualni stupné putovani

Pata a Sesta pricka vedou k nazirani Boha v zrcadle jeho Jednoty Byti a v Dobroté
Trojice. Bonaventura to pfirovnava k tomu, ze z vnitiniho nadvoii chramu vstupujeme
do Velesvatyné a divame se spolu se dvéma Cheruby zastinujicimi Archu.?? S prvnim
Cherubem zasnu nad tim, Ze prvni Pocatek je spojen s poslednim, Vécny s asnym,
naprosto Jednoduchy je spojen se slozenym, naprosto Dokonaly s malickym — s ¢lovékem
Jezisem Kristem. Kapitola obsahuje hodné latky z traktatu De Deo Uno.

S druhym Cherubem zasnu nad tim, ,,ze ,sdileni se spolu‘ je osobni vlastnosti, (...)

souveécnost osob s jejich vychazenim, vzajemna intimita s vysilanim, takze Syn je posilan

218 Srov. BONAVENTURA, Putovini mysli do Boha, s. 72-76.
% Srov. tamtéz, s. 79.

220 Srov. tamtéz, 5.80-82.

221 Srov. tamtéz, s. 86-90.

222 Srov. tamtéz, s. 92.
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Otcem a Duch Svaty Otcem i Synem, ale pfitom zdstava stale s nimi a nikdy se od nich
nevzdaluje.“**® Na tomto $estém stupni nazirdame v JeZii Kristu nade lidstvi tak povysené,
tak sjednocené, Ze v ném vidime zaroveti alfu i omegu, Stvofitele i stvofeného... Sesty
stupent obsahuje hodné latky z pojednani De Deo Trino.

V sedmém dni Biih v dusi odpoc¢inul. Nastava pokoj. Duse nazird v prvnim Pocatku,
nejvyss$im Prostredniku, takové skutecnosti, které nemaji ve stvofeni obdobu. Jezi§ Kristus

se pro ni stal cestou, dvefmi, Zebiikem ... a slitovnici nad Bozi archou.??*

Ten, kdo zcela obrati svou tvar smérem ke slitovnici a hledi na ukfizovaného Krista skrze viru,
nad¢ji a lasku, zbozZnost, obdiv, izas, tctu, chvalu a jasot, s nim kona paschu, tedy ptrechod, aby tak
sholi ktize preSel Rudé moife a aby vysel z Egypta na poust, kde by okousel skrytou manu
a odpocival s Kristem v hrobé navenek jako mrtvy, a pfi tom vSem, nakolik je to sluitelné se stavem
poutnika, zaslechl to, co lotrovi, jenz se k nému pfimknul, tekl Kristus: Dnes budes se mnou v rdji

(srov. Lk 23,43).7%

Bonaventura reprodukoval mystickou zkusenost, kterou prozil na hofe Alverné svaty
Frantisek. Na otazku, jak vstoupit do Trojice odpovida: ,,Kdyz patras, jak se to stane, ptej
se milosti, ne nauky, touhy, ne poznani, vzdechu modlitby, ne studia knih, Zenicha,
ne vyucujiciho, Boha, ne ¢loveka, temnoty, ne jasu, neptej se svétla, ale ohné.. (220
Nize vlozené schéma je drobné upravenym schématem, které v ivodu k Itinerariu

nacrtl Ctirad Véaclav Pospi§i1227

. Pouze jsem zkonkretizoval Jakoblv Zebiik. Poutnik
vychazi od Otce a k Otci se vraci. Zda se mi, ze Bonaventura v Itinerariu jasné nerozlisuje,
zda duse putuje do Boha, nebo do Svaté Trojice.””® Nakonec, kdyZ je poutnik ponofen

do Boha, stoji soucasné pod kiizem na Kalvarii i u jesli v Betlémé.

22 BONAVENTURA, Putovdni mysli do Boha, s. 102.
224 Srov. tamtéz, s. 106-107.

225 Tamtéz, s. 107—108.

226 Tamtéz, s. 110.

227 Srov. schéma POSPISIL, C. V., Bonaventura z Bagnoregia a jeho ,,Putovani do Boha* In: Putovdni mysli
do Boha, s. 44.

228 Srov. BONAVENTURA, Putovdni mysli do Boha, s. 109.
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Schéma®® putovani Ctirada Vaclava Pospisila:
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Schéma 3 Putovani mysli do Boha

5.3.4 ltinerarium versus rusky poutnik

Bonaventurovo Pufovdni ma pouze okolo padesati stranek, avSak jeho filosoficky
predevs§im o uvedeni do kontemplace. Jak Upiimna vypraveni, tak Itinerarium maji ziejmy
formacni charakter. UpFimna vypraveni se pomoci piib&hil snazi ¢tenafe vtahnout do déje
a pritdhnout k Jezisové modlitbé. Bonaventura naproti tomu provedl filosoficko-teologicky
vystup, kterym ma duSe dojit osviceni v Bohu, aby pak mohla s ukifizovanym Kristem
sestoupit do jeho poniZeni a nakonec definitivné vystoupit ve slav€ na nebesa. V prvnich

ttech stupnich Jakobova Zebiiku ptevazuje teologie z lidské strany a v druhych tfech

stupnich teologie z Bozi strany.

229 7droj: srov. POSPISIL, C. V., Bonaventura z Bagnoregia a jeho ,,Putovani do Boha“. In: Putovdni mysli
do Boha, s. 44.
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5.4 Jan od KFize

5.4.1 Biografie poutnika Jana od Krize

Otec sv. Jana, Gonzalo de Yepes, se zamiloval
do osifelé divky Cataliny Alvarez, ktera se zivila tkanim
latek v méstecku Fontiveros. Protoze Gonzalo pochazel
Z obchodnického stavu, rodina ho po svatbé vydédila, takze
uz od zacatku zili s pomoci druhych. Roku 1542 se narodil
jejich treti syn Juan de Yepes, budouci sv. Jan od Kfize. Jesté
jako malému mu otec zemfel a také umftel druhorozeny Luis,
takZze matka Catalina ziistala sama, v dobé hladomoru, ktery

vtuto dobu fadil. Pak musel Jan odejit s maminkou

Obr. 4 sv. Jan od K¥iZe do Arévala a po Ctyfech letech do Mediny del Campo. Tady

Jan pobyval od roku 1551 do roku 1564 a rodiné se kone¢né

dobte datilo. Jan se snadno ucil a brzy dohnal zpozdéni ve Skole, na femeslné prace nebyl

zruény.?*® Pracoval n&kolik let jako oSetfovatel nemocnych syfilidou, v nemocnici, kterou

zalozil a udrzoval rytit Alonzo Alvarez. Jeho bratr FrantiSek mél osm déti, z nichZ sedm

zemielo v détském veéku. Toto vSechno Jana ovlivnilo. V Mediné také studoval latinu
v mladé jezuitské koleji.?

Roku 1563 vstoupil na Karmel a pfijal jméno Juan de Santo Matia. O rok pozdéji
slozil sliby, a hned po slibech dostal povoleni, aby dodrZoval ptivodni pfisnou feholi. Pak
odesel studovat spolu s dal§imi sedmi tisici studenti do Salamanky. Vladlo tam dobré
ovzdu$i. V tadu byl potadek a prostota. Hodné adoroval, postil se a nosil kajici pas,
protoze i tady dostal povoleni dodrZzovat pivodni feholi. UZ tehdy se o ném fikalo, ze je
svaty.232 Prozival vsak krizi a chtél po vysvéceni na knéze odejit ke kartuzianim. Jeho
touhu mu ,,prekazila® Terezie z Avily. Potfebovala n€koho, kdo by zaloZil prvni klasSter

bosych karmelitant, a u Jana rozlisila potiebné charisma. Roku 1568 je klaster v Duruele

20 Srov. DOBHAN, U. — KORNER, R., Svity Jan z Kriza, 5. 11-26.
21 Srov. tamtéz, s. 27-30.

%2 Srov. tamtéz, s. 33-42.
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posvécen a za¢ind V ném zivot tii bratfi. Spali na sen¢ a obcas je pii modlitb¢é zasypal snih.
Klaster velmi pfipominal betlémskou mastal. 2%

Jan ménil Casto plsobiste, néjakou dobu byl v Avile a roku 1577 je uvéznén obutymi
karmelitany v Toledu ,,pro vzpouru proti feholi“. Devét mésicti byl biCovan, trapen hlady
a psychicky deptan. Vézeni z né¢ho vSak ucinilo ucitele cirkve...a velkého basnika Ducha.
Podatilo se mu z vézeni uniknout a dostal se k sestram, které ho oSettily. Za Cas odesel
do Andalusie, kde se pustil do dila.?®* Jan byl nejen vyhledavanym zpovédnikem, ale také
zajistoval finance, dohlizel na stavby klastert v Baeze, Granad¢, Segovilie, Los Martires

. a sam pracoval jako zednik. V roce 1584 napsal Vystup na horu Karmel a Komentat
k Duchovni pisni.**® Roku 1586 napsal Temnou noc a Zivy plamen ldsky.

Byl v téchto letech provinénim vikafem Tereziinych klasterd, takze byl neustale
na cestach. Kdyz seCteme délku cest, o kterych vime, ze je sv. Jan uSel nebo ujel
na mule... dojdeme k &islu 25571 km a to nejsou po&itany denni pochiizky.”*®

Poutnik umira v prvnich minutach 14. prosince 1591, zatimco mu bratfi Cetli z Pisné

pisni, na jeho Zadost.

5.4.2 Vystup na horu Karmel z perspektivy poutnika

Poutnik Jan pro své spolubratry a sestry na Karmelu napsal privodce pro jejich pout’.
Rici, ze ,,Btih je laska.“, znamena vyslovit tfi slova. K Lasce doputovat je velmi prosté,
znamena to vSeho se zfici, ale zaroven to ob¢as ponékud zaboli... KdyZ nevim, zda cestou
dojdu do cile, miZu ztratit odvahu pokracovat. To je pfesny divod vzniku tituld, které
sv. Jan od Kfize napsal. Tituly Vystup na horu Karmel a Temnd noc, se vzajemné doplnuji
apomahaji si. Ob¢ dvé knihy komentuji baseit Temnd noc, kterd je jeho vlastnim

zpiisobem, jak hovofit o vite.”*’ Prvni sloka basné zni:

Za jedné noci temné,

s touhou, v lasce roznicena,

23 Srov. DOBHAN, U. — KORNER, R., Svity Jan z Kriza, s. 59.
24 Srov. tamtéz, s. 86-102.

% Srov. tamtéz, s. 136.

% Srov. tamtéz, s. 170.

27 Srov. MATTHEW, 1., ZasaZen Bohem, s. 101.
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0, blahé stésti!
vysla jsem nezpozorovana,

kdyz méj dom jiz byl utisen.?®

Tento text mluvi o domu jako smyslové ¢asti ¢loveka, a o dusi — nevésté, kterd jde
hledat svého milovaného. Jan vysvétluje, ze ¢loveék musi projit noci smysli a noci ducha,
aby byla dusSe ocisténa a schopna piijmout Boha.?*

Nyni je zdsadnim momentem to, jak méa byt duse pfipravena, aby mohla vstoupit
do ocistné noci. Jan o tom pise ve Vystupu (1V 13,3-8), jak tohoto umrtvovani dosahnout.
Nés ovSem zaujal text:

»At se snazi vzdy klonit

ne k snadngj$imu, ale k obtizn&jSimu;

ne k chutngj$imu, ale k mén& chutnému... (1V 13,6) «?*°

Toto neni text, se kterym by pfiSel sv. Jan, ale je to citace tfetitho stupné pokory
Z Duchovnich cviceni sv. Ignace! Zde je ztetelny vliv jezuity, otce Boniface a jezuitské
koleje, v niz ziskal v Medin¢ své prvni vzdélani. Jan dokoncuje ¢lanek takto:
»...NE K tomu, co znamena chtit néco, ale (co znamend) nechtit nic; (...) at’ si picje
pro Krista vstoupit do uplného obnazeni, vyprazdnéni a do Uplné chudoby ve vSem, co je
ve svite. (1V 13,6)«*4

V disledku této inspirace Jan sklada verSe, které se nachéazeji na nacrtku Vystupu

vV misté A) a znéji:

(...) Abys dosel k tomu, co neviastnis,
musis jit (cestou), kde nevlastnis.
Abys dosel k tomu, co nejsi,

musis jit (cestou), kde nejsi. (...) (1V 13, 11) 22

238 JAN OD KRIZE, Vystup na horu Karmel, s. 22.
% Tamtéz, s. 31-32.

240 Tamtéz, s. 70.

! Tamtéz, s. 71.

22 Tamtéz, s. 73.
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Jan vysvétluje, Ze timto obnazenim uz duSe po ni¢em netouzi, a nic ji neutlacuje,

243

protoze je ve stfedu pokory.”™ Jde o véc, ze tam, kde Ignac uz zakryl intimitu, Jan za¢ina

244 vystupu na horu Karmel:

mluvit, ¢i spiSe zapasit s vlastni poezii. Nyni popiSeme schéma
BOZi CEST A SLAVA

VECNA HOSTINA

PROSTOR
DUCHA D)
B
i NADA

JZKA D
1 p. DOK. CESTA DUCHOVNE BLOUDICIHO
ZRCADLO

— Nt DUCHA

~ \N\ ‘SLEE'UP
W PROSTOR \ L

SVETA

Schéma 4 Vystup na horu Karmel

V misté B) Jan piSe, Ze tam je: ,,Ani slava, ani pozitky, ani bezpeci, ani svoboda... je
tam NADA — nic. V misté C) je napsano: ,,Zde jiz neni cesty, ponévadz zakon neni uréen
pro spravedlivého.” A kone¢né v misté D) je napsano: ,,Bozi mléeni, Bozi moudrost, vira,
nad¢je a laska.*

V titulu Vystup na horu Karmel se ve tfech knihach snazi nejdiive metodicky
vysvétlit, jak se zbavit piekazek, které brani vystupu a v dalsi ¢asti piSe o tom, jak se
pootevtit pro Zivy plamen lasky — Ducha Svatého. Co se tyka prekaZek, Jan neustale
vysvétloval, ze mit néjaké vlastnictvi, radovat se z krasy stvoteni, ¢i z uméleckého dila,
nikterak nevadi. Tim, co zcela brani Bohu vstoupit do duse, je touha (vdseri, Zddostivost)

viastnit véci, ¢i osoby.

Kdyz milujeme lidi, véci a udalosti v Bohu, pak je v nas vse v souladu. Kdyz je v§ak umistime

vedle Boha, (...) nase city zacnou upét bolesti, kterou si samy zpusobi. (...) Jak se citova pouta

3 Srov. JAN OD KRIZE, Vystup na horu Karmel, s. 73.

24 Srov. Plakat vystupu na horu Karmel, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001.
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utahuji, musi se ¢loveék stale Castéji rozhodovat a je nucen obétovat dobré véci (,nékdy se k tomu
vratim®)... az koneéné obé&tuje i védomi vlastni hodnoty. A zistane jen s bolestnym pocitem, ze je

to viechno $patng, ale Ze moznosti to zménit se jiz davno ziekl.?*

Jan ukazuje cestu z tohoto otroctvi ven tak, ze Bohu vydam pravé tu oblast, kde
doposud vladnu ja, kde jsem spoutan. ,,Jan pise, ze nezélezi na tom, zda je ptak pfipoutan
niti nebo provazem. Tenkd nit se da snaze ptetrhnout, dokud ji vSak nepfetrhne, stejné

nemtize létat. «?*®

Jan neni perfekcionistou, ale extremistou lasky. ,,Nada“ je extrémni
poloha, znamena to bezpodmine¢ns.?’ Duse neutiké z vézeni Zadostivosti vlastni moci, ale
proto, Ze je roznicena, zranéna Jeho ldaskou, jak piSe Jan v basnich Temna noc a Duchovni
pisent. Jinymi slovy: putovdini ke svobodé, vyprazdnovani srdce pro Ducha, ono konani
Boha v nés, nazyva sv. Jan temnou noci.?*®

Co to predpoklada vstoupit do noci — vyjit na pout’ — jsem osvétlil vyse. Jan vychazi
i ze své zkuSenosti s no¢nim utékem z toledského vézeni. Noci je duchovni temnota, v niz
zakouSime opusténost, vSichni pratelé se mi vzdalili, zasahla mne nemoc, Zivot se mi
vymkl z rukou, modlitba se zda byt mrtva... Jako mokré dievo vlozené do ohné zerna
a krouti se zarem, ktery ho ohfiva a zbavuje vlhkosti, tak se dar noci projevuje v dusi
prosaklé¢ sobectvim a l'Jzkoprsosti.249 Prorok Ezechiel tika o oveckach: ,,Ztracenou
vypatram, zab&hlou pfivedu zpét, poldmanou ovézu a nemocnou posilim, kdeZto tu¢nou

a silnou zahladim. Budu je past a soudit” (Ez 34,16). Z textu je ziejmée, které duse Jezis

pase. Jan vysvétluje, jak se to ma dobrodruznou cestou, kterou je pastyt vede:

Vstoupit na tuto cestu pii tomto putovani proto znamena zanechat své cesty, nebo lépe feceno,
piejit k cili; a zanechat svého zptisobu znamena vstoupit do toho, co nema zpisob a to je Bih; protoze
duse, ktera do tohoto stavu dospéje, nema uz zadné zptisoby, nelpi na nich a ani Ipét nemtize. Pravim,
Ze nema zpiusoby chapani, ani okousSeni, ani citéni, i kdyz v sobé uzavira vSechny zpisoby; tim,

7e nem4 nic, ma viechno. 2V 4,5)°

#> MATTHEW, |., Zasazen Bohem, s. 79.
240 Tamtéz, s. 83.

247 Srov. tamtéZ.

28 Srov. tamtéz, s. 98.

29 Srov. tamtéz, s. 107.

20 JAN OD KRIZE, Vystup na horu Karmel, s. 87-88.
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Bih sam zvétSuje prostor v dusi, uzdravuje ji a projevuje se v ni tak, jak je jeho
ptirozenosti — daruje se ji tak, jako se Otec daruje Synu, Syn se daruje Otci a vyléva Lasku
Ducha. To je Bozi aktivita. Bozi laska se pak skrze ¢lovéka vyléva dal.

Kdyz Jan umiral, u jeho loze plakal jeho predstaveny Crisdstomo, ktery se k nému
choval velmi drsné, a snazn€ ho prosil za odpusténi, kvili tomu, co mu predtim provadeél.
»Laska, kterou Jan pfinesl tam, kde zddné laska nebyla, skutecné vyvolala lasku.” Tak to

¢ini i Bah s nami, jak to vyjadiil Jan v pisni Zivy plamen ldsky:

O, zivy plameni lasky,

ktery nézn¢€ zranujes

V nejhlubsim stfedu mé duse!
KdyZ uz nejsi bolestivy,
skon¢i uz, chees-li,

protrhni zdvoj tohoto sladkého setkani.?*

Duch Svaty si nedopieje klidu, dokud mne pro svou spolecnost nepiipravi. Laska
totiZ vytvafi ,,podobnost* mezi milujicim a milovanym. 2 Cilem vystupu neni dokonalost,
ale sjednoceni. Tolik, velmi strucn€, k onomu vystupu duse, ktery se uskuteciiuje

V sestupul.

5.4.3 Vyznam geografického putovani u Jana od Krize

Jan zdiraziuje skutecnost, kterou Spasitel zdiraznil samatské Zené, Ze Otec ma rad
ty, kteti ho uctivaji v duchu a v pravde (Jan 4,23-24). Jan tika, Ze geografické misto, které
je dobré pro modlitbu je ,,misto osamél€, ano i1 drsné, aby duch pevné a ptimo vystoupil
k Bohu, aby mu nebranily ani ho nezdrzovaly viditelné véci; tfebaze nékdy pomohou
k povzneseni ducha, ale jen tehdy, kdy na n¢ duse zapomene a spocine v Bohu.“ (3V 39,2)
223 Proto si Jezis vybiral k modlitbé osaméla mista nebo pustou horu. Jan kritizuje ndmahu
nekterych osob, kterou vénuji vyzdobé oratoii, misto, aby se vénovaly vnitinimu usebrani,

a mély tak daleko vétsi uzitek pro dusi (srov. 3V 39,3).

1 JAN OD KRIZE, Zivy plamen ldsky, s. 20.
2 Srov. MATTHEW, 1., Zasazen Bohem, s. 197.
3 JAN OD KRIZE, Vystup na horu Karmel, s. 308.
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Jan popisuje tfi druhy mist, kam je vhodné chodit. Prvni jsou ta mista, kterd pro
velebnost krajiny a ticho vzbuzuji zboznost. Druhd mista jsou mista ,,milosti“, kde duse
diive obdrzela milost a tak v ni opét vzbuzuji zboznost. I kdyz Biih dava milosti dusim,
,kdy, jak a kde chce a neni vazan ani na misto ani na ¢as ani na vuli toho, komu je dava.
JevSak dobré jit se tam nékdy modlit, ma-li pfitom c¢lovék Zzadost obnazenou
od vlastnéni...“(3V 42,3)***

Tieti druh mist jsou zvlastni mista, kterd vyvolil Bih, aby tam byl vzyvan. Jan
jmenuje: horu Sinaj (Mojzi§), horu Choreb (Elias), horu Gargano (zjeveni archand¢la
Michaela), misto v Rim&, kde je bazilika Santa Maria Maggiore (zjeveni Panny Marie).?>
,» Divod pro¢ si Buh vybird ke své chvale tato mista vic nez jina, zna jen on. (...) i kdyz
na mistech, ktera jsou zasvécena jeho sluzbé, je mnohem vétsi prilezitost k vyslySeni,

protoze cirkev je pro tento ucel vyznacila a urcila. (3V 42,6)“256

5.4.4 Jan od KFiZe versus rusky poutnik

Kdyz jsem hledal rozdily mezi témito dvéma postavami, prvni véc, kterd mne ptimo
uhodila, je témé&f nepifitomnost jména JeZi§ v jeho dile. V celém dile sv. Jana od Kfize se
jméno JeZi§ vykytuje pouze CtyFikrdt. Vyrazy Cristo a Hijo (Syn) jsou zastoupené
(:astéji.z‘r’7 Nejdiive je si tfeba uvédomit, ze Jan nema potiebu opakovat to, co nalezl
Vv jinych titulech. Jan nechce nabddat lidi, aby slouZzili stejn¢ jako JeziS. PiSe zejména
0 Bohu, ktery nam dava sam sebe: todo —,,v§echno® — BoZi dar, a o prostoru pfipravenému
pro tento dar — nada — ,,nic”. Dale je potieba si uvédomit kontext doby a ,,pfesycenost
jeziSkovanim* vedouci az k otupeni vniméni jména Boziho Syna. Jan proto pouziva
nejcastéji (pet set padesat krat v dile) vyrazy ,,Snoubenec* nebo ,,Milovan}'l“.258 Déle
pouziva celou Sirokou paletu vyrazii pro Pana: ,bratr, pastyt, zdravi, vykupné, 1€k, kamzik,
jelen, lev, zahrada, studnice, skala, hluboké Stola, studna betlémska, lilie z doli, svétlo o¢i,

vézen, sladky slavik!“?*®

4 JAN OD KRIZE, Vystup na horu Karmel, s. 312.
5 Srov. tamtéz.

%6 Srov. tamtéz, s. 313.

7 Srov. MATTHEW, 1., ZasazZen Bohem, s. 203.
%8 Srov. tamtéz, 204—206.

25 Tamtéz, 206.
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Rusky poutnik se tedy proti Janovi zda byt velmi primitivnim modlitebnikem.
Vzyva JeziSovo jméno a je o¢istén a uzdraven. Ale jak se tedy modli sv. Jan? Rika, Ze se

mdme Bohu klanét ve svém nitru.”®® Novicim dal tyto rady:

., Nejprve je potieba si predstavit Zivé nékteré z (Jezisovych) tajemstvi. “ Bud'me s Jezisem, kdyz
¢eka unaveny u studny, sam, v horku, kdyz ¢eka (Jan 4). Pfedstavme si to ne s mnoha podrobnostmi,
ale tak, jako bychom byli soucasti déje a ne jenom pozorovateli.

., Pak rozvaiuj ve své mysli o tajemstvi, jez sis predstavil.“ Jezi§ je tady, unaveny, je tu pro
mne... Nechce, abych mu néco vysvétloval; chce uhasit mou zizen zivou vodou... Dovoluje mi,
abych byl s nim.

A za treti, pozorné naslouchej v laskyplném ztiSeni. Tam miizeme sklizet plody jiného svého

. L . s . 261
konani, a tam se dvere nasi mysli oteviraji Bozimu svétlu...

U ruského poutnika tato formu rozjimani neni, avSak u sv. Ignace zteteln¢. Cela
Janova spiritualita je prostoupena jezuitskou formaci. Sv. Jan nevede svoje svétené duse
k verbalni modlitb¢, ale ke kontemplaci. OvSem ovoce je stejné, jde o sjednoceni se

Slovem.

20 5rov. MATTHEW, 1., ZasaZen Bohem, s. 246.

261 Tamtéz, s. 247, prevzato od José de Jestis Maria Quiroga, Don quo tuvo San Juan de la Cruz, otisténo
v Ruiz (1968), s. 511-512.
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1.

Recepce vychodniho poutnika

v Ceském prostredi

6. SYSTEMATIZACE KNIZNICH TITULU

PODLE POUTNIiKU V GEOGRAFII

V této kapitole budu charakterizovat vybrané osobnosti poutnikd, kteii geograficky
(at’ virtudlné, ¢i redlné¢) putovali a jejichz deniky byly publikovany pro povzbuzeni
druhych. Nejdiive provedu stru¢ny nacrt biografie autora — piipadné onografie poutnika.
Dale bude nasledovat ptipadna charakteristika geografie, ale hlavni t€zist¢ zkoumani chci
vénovat jejich vztahové, dusevni a spiritudlni roviné. Nakonec provedu srovnani autorova

poutnika, ¢i poutnika — autora dila vic¢i ruskému poutnikovi.
6.1 Frantisek Lizna

6.1.1 Biografie poutnika otce FrantiSka

Otec FrantiSek Lizna, SJ se narodil 1941 v Jevicku,
kde byl pokittn 9 dni po narozeni. Jeho otec byl
ortodoxnim katolikem, lidovcem a byl brzy po 1948 roce
uvéznén. ,,Odpor vici komunistim byl u nas doma stejné
pevny jako vira v Boha,* vzpomind na svou vychovu

Frantidek Lizna.«?%?

Byl celkem ctyfikrat uvéznén. Roku 1968 vstoupil Obr. 5 Frantigek Lizna

k jezuitim. V roce 1972 si délal ignacianska cviGeni na Jizni Moravé ,,sam s pavouky*.®®

Na knéze byl vysvécen 1974, a protoze piti primici zehnal pfitomnym estébakiim, aby se

stali bojovniky pro Krista, hned poté pfisel o statni souhlas, ktery dokonce totality uz

202 Rebel soucasné cirkve P. Frantisek Lizna SJ: ptevzato z Hospodatskych novin, 26. biezna 2004, [cit. 10.

3. 2014] Dostupné na WWW: <http://www.hostyn.cz/jezuite_Lizna.htm>.

263 7apisky autora z duchovnich cvideni s Frantiskem Liznou v Ceském Té&$in& roku 2005.
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nedostal.”® Pracoval nejdiive v nemocniénim skladé a pozd&ji jako ofetfovatel mentalng
postizenych a pacientti postizenych sklerézou multiplex v astavu v Cerné Hofe. Chartu 77
podepsal vroce 1978 a byl uvéznén v roce 1981 za Sifeni samizdatu. Po sedmnactém
listopadu putisobil v Brné a od roku 1995 do 2005 byl kaplanem na Mirové s bydlistém
ve Vysehorkach. Jeho vasen ulehCovat zivot t€ém, kdo trpi, je stravujici. Nejlépe by o tom
mohli vydat svédectvi René Lizna a Silva — Patrik. Roku 1992 pfijal ze solidarity romskou
narodnost.

Pro tuto praci je pfedevS§im podstatny okamzik po jeho propusténi z téetiho uvéznéni,
kdy se, roku 1984, vydal pésky na pout, ktera mé¢la délku 495 km a to z Trojmezi
na Sumavé na Svaty Hostyn. Tuto pout’ vykonal jako podékovani za to, Ze je na svobodg.
Dalsi rok putuje z hory Kremenec na pomezi Ukrajiny, Polska a Slovenska opét na Svaty

Hostyn trasu dlouhou 448 km.”®®

6.1.2 Piehled tituli poutnika a jejich geografie

Prvotinou v poutnické fadé je denik z pouti do Santiaga de Compostela s nazvem
Musim jit dal. Na tuto pout’ vysel v roce 2004. Jak pozdé&ji zjistil, trasu dlouhou 3000 km
absolvoval s rakovinou prostaty Vv jiz neoperovatelném stadiu, aniz o tom védél. Cesta
ke svatému Jakubovi trvala otci Frantiskovi 106 dni.

V roce 2006 byla nemoc stabilizovana a poutnik se vydal na pout z Fatimy
do Santiaga. V roce 2010 vychazi i tento denik s nazvem Vstavam a pokracuji v cesté.
Je to stesk, co ho nuti vratit se do Santiaga?

Dalsi putovani v roce 2007 vedlo z jiz zminéného vrcholu Kremenec na Slovensku
na poloostrov Krym, tedy po stopach Cyrila a Metod¢&je. Lékarka mu fekla, ze neujde ani
100 kilometra a umfe, jak je jeho zdravi $patné. Poutnik zamifil do mésta Chersones, kde
solunsti bratfi nasli ostatky svatého papeze Klimenta. Trasa je dlouhd 1600 km a trvala
poutnikovi 65 dni. V roce 2008 vychazi titul Sel jsem viak vytrvale o této poulti.

Ctvrté velké putovani v roce 2009 vedlo poutnika ke Katefiné Sienské. Nemoc byla
opét stabilizovana, 1é¢ba ,zabira“... Poutnik vySel z Vy3ehorek pies Sienu do Rima

Kjejimu hrobu. Ukfizovand mysticka, kterd pfinutila papeze Rehofe XI vratit

24 CESKOVA, L., Je tady také cirkev, kterd trpi [publikovano 10. 2. 2013] Dostupné na WWW:
<http://www.jesuit.cz/clanek.php?id=820>.

25 Srov. LIZNA, F., Vstavdm a pokracuji v cesté, s. 66.
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se z Avignonu do Rima, provedla totéz poutnikovi o n&kolik stoleti pozdg&ji. Trasu dlouhou
1650 km usel za 64 dni. V roce 2010 vychazi denik s ndzvem Pout’ za sv. KateFinou
Sienskou do Sieny a Rima.

Pata Pout’ za sv. Brigitou Svédskou do Vadsteny, je poslednim tahem, kterym
dokoncuje poutnik kiiz na mapé Evropy. Sv. Brigita byla sama velkou poutnici — putovala
s manzelem jak do Santiaga, tak do Jeruzaléma. Poutnikovi je velmi blizka. Poutnik cestu
dlouhou 1670 km (z toho 540 km lodi) vykonal v roce 2012 v sedmdesati jedna letech
a trvala mu 45 dni.

Poutnik nejenze ve svych knihach popisuje cestu, kterou se ubiral, ale i aktualni
pocasi, jeho problémy a bloudéni pfi sledovani trasy, ale jeho ,,pocito-grafie” je velmi

originalni a dodéva krajindm plasti¢nost.
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Mapa 6 Putovani Franti§ka Lizny

6.1.3 Onografie a poutnikovy zasady

Otec FrantiSek ma né€kolik pravidel, kterymi se b&éhem pouti fidi. Asi tim

nejdulezitéjsim je, ze chodi sam.

Pro mne je samota naprosto integralni soucasti pouti a jeden z hlavnich pilif, na nichZ stoji

smysl putovani. Clovék je totiz valnou &ast Zivota pod neustalym hlukem svéta. Jde-li poutnik sam,

oteviou se mu jeho smysly k vnimani zasutych hlubin nitra. Rozhodné pak paradoxné neni na cesté

sam a vnima blizkost andéla a duchovnich hodnot v mnohem jasné&j§im svétle. P¥itom i samota a pocit
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osamocenosti pfinaseji své tajemné plody. Pfirodni scenérie pak vSe dokresluje svymi piekvapivymi

barvami.?®®

Chodi vytrvale pésky — tedy nevyuziva stopovani ani prtilezitostnych dobrodinct.
Neékdy jim da k odvezeni batoh. Chodi, pokud je to aspon trochu mozné, jen kuptedu
a nevraci se.

Stravuje se Vv restauracich, hotelech, u dobrych lidi, jidlem z obchodu, a kdyz je
nehaf (hned na pouti do Compostely) i nedojedenymi bagetami z odpadkl. Na prvnich
poutich pouzival klasické pohorky, které mu ovSem devastovaly nohy (prvni pouti
po Ceskoslovensku), poté piesel na kvalitni trekkingovou obuv réiznych znaéek jako je
Meindl, & Mephisto. Na Ukrajiné Sel vsandidlech. Do Rima vnich vysel také,
ale pro bolesti chodidel si v Rakousku zakoupil trekkingové boty znacky Timberland
ve sleve.®’

Piespava na zemi Vv opusténych domech, ,pod Sirdkem*, na farach, u lidi,
v pensionech i hotelech. N¢kolikrat se mu stalo, ze ptespal i u silnic ¢i pod mostem. Chce

byt takto solidarni s témi, kteti nemaji vlastni bydleni.

6.1.4 Proc¢ poutnik vySel a za jakym cilem?
Titul Musim jit dal za¢ina rozhovorem, kde poutnik vysvétluje, pro¢ vysel na pout

do Santiaga de Compostela.

Tato pout zacala tim, Zze jsem pifi uklidu fary naSel knizku, kterd popisovala cestu
do Compostely. Kratce poté jsem mél v Praze schlizku s jednou Cestinatkou z Moskvy a ona mi
darovala knizku Paula Coelha Poutnik (Maguv denik), ktera vypravi o tom, jak se tento brazilsky
spisovatel dostal do zivotni krize, a pak ho radikalné¢ proménila cesta do Compostely. A tyden poté
jsem u Moravské Tiebové zastavil mladikovi, ktery si praveé pujcil krosnu na cestu do Compostely.

To uZ jsem nemohl nejit. .. %%

Jde o typickou ,,souhru okolnosti, ktera ukazuje na povolani putovat. Pro kiestana
je to hlas Prozietelnosti. Zalezi, zda jsme to ochotni ¢ist v kontextu celého poutnikova

Zivota.

26 1 fZNA, F., Vstavdam a pokracuji v cesté, s. 6.
%7 Srov. LIZNA, F., Pout za sv. KateFinou Sienskou, s. 49.

268 Tamtéz, s. 5.
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Poutnik o sobé fika v jednom rozhovoru:

Lidé se na mé divaji jako na zjeveni a ja na sebe taky. Ja jsem totiz liny, ale musim chodit,
protoze mé k tomu vede vnitini impulz. Clovék najednou citi, Z¢ musi néco udélat, a jde za tim.
Je tteba byt v tichu, abychom zaslechli hlas Bozi, abychom nalezli Boha v sob¢ a ne mimo sebe,
abychom d¢lali to, co mame délat, a ne vselijaké hloupé aktivity. Z nich se nékdy t&€zi a vy tfeba
najednou zjistite, ze to délate ze ziStného diivodu, jen pro sviij prospéch, a to je nestésti. Pise o tom uz

sv. Pavel a jsou to v&ci, které nas dnes ohrozuji potad stejng. 2%

Co je hlavnim ovocem jeho putovani? To, ze se zastavila FrantiSkova rakovina?
Nebo to, ze jeho neliterarni zapis prozivani a vidéni svéta ofima poutnika oslovilo
mnozstvi lidi, ktefi se také vydali putovat, a ja jsem jednim z nich. Nebo to, ze rozdélil lidi

na dva tdbory? Na tuto otazku se pokusime odpovédét az v zavéru kapitoly.

6.1.5 Vztahovost poutnika FrantiSka Lizny

Kazdy, kdo se setkava a diskutuje s otcem FrantiSkem, zna jeho bezprostiednost,
se kterou fika stejnym zptsobem chvalu i kritiku, a to se projevuje i v textu. Bez obalu
sd€luje prvni dojem, ale pokud se véc ukaze jinym zpiisobem, opravuje minéni. Predklada
fenomény tak, jak se dostavuji. To, zda je mu n¢kdo sympaticky nebo neni... Lidé, ktefi
,hasko¢i na jeho vIinu* jsou timto stylem obclerstveni, ovSem naopak jini, ktefi se s ni
stitetnou, odchézeji zaskoCeni az pohorSeni. Neéktefi lidé jsou k nému neodolatelné
pfitahovani, jini ne. Ukdzkovym ptiklad najdeme napiiklad na pouti do Compostely, kdyz
opakovang potkaval Zoltana, kterého oslovoval.?”
Kdyz ptisel do Sevastopolu, byl pfijat celkem chladné Ukrajinskym katolickym

knézem. Nasledujici pasaz je zretelnym kusem mozaiky osobitosti poutnika.

Pro vétsinu zdejsich lidi jsem podivné individuum, a kdyz se podivam do zrcadla, i moje vizaz
k tomu mutize piispivat. Kdyz feknu, Ze jsem feholnik a knéz, tak se zarazi jesté vic: divi se, pro¢
nemam né&jaky habit nebo alespofi koldrek. Koldrek mistni knézi nosi stale. Mné& ale ten kus

nepraktického celuloidu pod krkem vadi. Je jakousi bariérou, ktera mé odd&luje od ostatnich.?”*

29 CESKOVA, L., Je tady také cirkev, kterd trpi [publikovano 10. 2. 2013] Dostupné na WWW:
<http://www.jesuit.cz/clanek.php?id=820>.

2% Srov. LIZNA, F., Musim jit dal, s. 156-157.
M {ZNA, F., Sel jsem viak vytrvale, s. 117.
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Poutnik svédomité popisuje zazitky, kdy se mu dostalo nddhernych setkani. Jednou
na cesté za Brigitou mu zastavili s autem lidé a uspofadali pro ného piknik. ,,Rekli mi,
ze prijeti poutnika je nadherny dar od Pana Boha a Ze se omlouvaji za vSe, ¢eho se mi
po cesté nedostalo. Nadherni lidé. (...) Nez jsme se rozloucili, poklekli do pisku a poprosili

«272

mne o pozehnani.“""* Poutnik také pozna, zda je doty¢ny ,,andélem®, nebo jim neni.

,Prichazim k jinému feckokatolickému knézi. Na ném je naopak na prvni pohled
jasné, ze pomﬁie.“ﬂ3

Jindy zase poutnik proziva opusténost lidmi. Casto také posila mnoho pohledd jak
do domoviny, tak lidem, ktefi ho ubytovali cestou. Cést cesty do Sieny mu pomahal jeho

bratr, anebo jindy jeho pratelé.

6.1.6 Psychika a spiritualita poutnika Franti§ka Lizny

Poutnik ¢asto vyjadiuje vdécnost ze setkani 1 vdécnost za to, Ze dobte prespal, nebo
mél dobré jidlo. Tyto okamziky drtivé pievazuji. Casto na konci dne pise zkratku DG —
Deo gratias! Rika tim, Boze dékuju ti, za to, Ze mne nesly nohy, m¢l sem néco k jidlu,
potkal jsem tolik dobrych i nedobrych lidi, diky za sprchu a za stfechu nad hlavou a slamu
pode mnou.

Nevyhyba se ale ani tomu, aby do deniku zapsal, kdyZ prozil obtizné situace. Zvlast
na cesté do Vadsteny se stalo n€kolikrat, Ze poutnik téméf nespal:

,»Prozil jsem hrliznou noc v naprostém osamoceni a vnitfni nettéSe a tryzni. Padala
na mé rosa.“*"*

»Noc byla ptekvapivé velmi neklidnd. Po hodin¢€ jsem se probudil, a pak jsem
dlouho nemohl usnout. V takovych pfipadech se modlim a zahanim od sebe znepokojivé

mysSlenky. Bylo Uplné ticho.* 21

« 276

Nebo jiné svédectvi: ,,pocitoval jsem jen tisen,
nic jiného...
Na vSech cestach se denn¢ snazil slouzit msi svatou, nejlépe v kostele, a pokud to

nebylo mozné, tak nékde..., kde byl klid. Kazdy den losuje jméno ¢lovéka, za né¢hoz bude

221 [ZNA, F., Pout za sv. Brigitou Svédskou do Vadsteny, s. 49.
213 LIZNA, F., S'eljsem vSak vytrvale, s. 36.

2" Tamtéz, s. 33.

2P LIZNA, F., Pout za sv. Brigitou Svédskou do Vadsteny, s. 50.

216 Tamtéz, s. 42.
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ten den obétovat a modlit se. Pokud zakokrha kohout, je to pro né&j vyzva k invokaci:
,Kyrie, eleison®. 2" Modli se samozfejmé breviar.?’® Cestou do Vadsteny se modlil &asto
modlitbu sv. Brigity k ranam Kristovym. Nékdy se modlil také litanie k BoZskému Srdci
a modlitby k Duchu Svatému.?”

O spiritualité poutnik mnoho nepiSe, vice jsme se dozveédéli z denikii o jeho
»onografii“, psychice a geografii. Je tfeba Cist spiSe mezi fadky. Pokud poutnika zndme
osobné, neunikne nam jeho vztah ke svatostem, liturgii, ikonam. Pti duchovnich cvicenich

jsem také vnimal osobitost jeho modlithy.

6.1.7 Poutnik FrantiSek Lizna versus rusky poutnik

Snazit se postavit vedle sebe tyto osobnosti neni bez obtiZi. Rusky poutnik Zehnal
tém, kteti ho masirovali ,,radami®, nebo zbili. Otec Frantisek se po zkuSenosti ve vézeni,
kdy byl uvéznén z Romy a zlocinci, rozhodl misto nenévisti pro lasku. Jediné okamziky,
kdy ho vidime, Ze ho opousti laska k bliznimu, jsou ty okamziky, kdy se setkava s cirkvi,
kterd nezrcadli Kristovu tvar, ale jeji karikaturou. To ho rozesmutiiuje. Putovani je
autentickym vyjadienim jeho nepokojného a nekompromisniho ducha. Poznal povolani,
a proto vysel. Jeho kolega, jahen Otto Broch o ném fikd, Ze se u n€ho spojuje zdanlivé

nespojitelné:

Na jedné strané jeho bufiéstvi a bourani pokryteckych norem, usvédéovani z naSich vlastnich
kompromist a frazi, a zarovenn hlubokou, bytostnou zakotvenost v Otci i lasku k bliznimu, jdouci
Casto az do nepochopitelné krajnosti. Takto zité evangelium nemiize nikoho nechat nete¢nym ani
na pochybach, ze tu mad co do ¢inéni snékym zcela mimofadnym. S poutnikem, kracejicim
nekompromisné okolo klikaticich se cest naSich vlastnich Zivott do Boziho kralovstvi. Je znamenim

dobylZBO

Rusky poutnik je spiSe formaénim textem a ucebnici JeZiSovy modlitby, kdezto
deniky FrantiSka Lizny tuto ambici nemaji. Jsou zdznamem jeho putovani, psanou paméti
jeho chozeni s Panem. Otec Lizna je poutnikem, jehoZ pohled je zaméfeny za obzor,

za obzor, ktery ndm, ve svété¢ zabydlenym kiestantim, neziidka unikd. Jeho syceni

2" Srov. LIZNA, F., Musim jit ddl, s. 7.
28 Srov. LIZNA, F., Vstavdm a pokracuji v cesté, s. 45.
219 Srov. LIZNA, F., Pouf za sv. Katerinou Sienskou, s. 53.

280 BROCH, Otto. Provokujici poutnik Frantisek Lizna In: Sel jsem viak vytrvale, s. 5.
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hladovych, oblékani nahych a navstévovani nemocnych a uvéznénych je ovocem jeho
vnitiniho postoje. Clovék se stava tim, co d&la, co miluje. Putovéani je jeho povolanim,
které¢ mu dava moznost zakusit situaci Clovéka bez domova, stat se na ¢as chudym bez
pristfesi. Putovani je jeho cestou k uzdraveni z rakoviny i uzdraveni ze sebestfednosti, neni

proto divu, Ze Casto zakousi smutek...

6.2 Ivan Kolman

6.2.1 Biografie malife Ivana Kolmana
Uvodem této podkapitoly musim sdélit, e se mi podafilo z

literatury zjistit pouze tfi tidaje z jeho Zivota. Rok narozeni 1950 a

vystudoval v poloving osmdesatych let AVU®®

282
d. 2

a misto jeho
soucasného pobytu je okolo Podébra Internet zcela micel.

Ivan Kolman se narodil u Chebu.?®®®* To, ze konvertoval

ke katolictvi kratce pied cestou do Compostely, vysvita zjedné
kapitoly v Cesté do Fatimy, kde vzpomina, jak ho Jifi Stourag u¢il Obr. 6 Ivan Kolman
rizenci.”®

Snad bych zde jen poznamenal, ze jeho malifska dila jsou abstraktni a nepatii mezi
masoveé Sifené ¢i vystavované. VSechna masmédia o ném mlci, coz je dano jeho

temperamentem. Pouze knihy o poutich, které publikoval, vyjevuji ¢ast jeho duse.

6.2.2 Piehled kniznich tituld z pouti Ivana Kolmana

Poutni denik o pési pouti do Compostely, kterou absolvoval s vytvarnikem Jifim
Stouratem, vySel vroce 1999 a nese nazev Cesta do Compostely s podtitulem Pésky
napric Evropou. Denik za¢ina bez tvodu dnem 11. Cervna. Vychézeji z Prahy, bez penéz,

pouze s doporucujicim ,,glejtem* od arcibiskupa prazského, Miloslava VIka.?®® Rok konéni

%81 Text zadni obalky KOLMAN, I. — STOURAC, J., Cesta do Compostely.
%2 PENAZ, J., Pojd’ na pout, s. 5.

283 Parafraze sdéleni pii setkani 7. 2. 2014.

284 Srov. KOLMAN, I. — STONES, E., Cesta do Fatimy, s. 65.

%5 Srov. KOLMAN, I. — STOURAC, J., Cesta do Compostely, s. 7.
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pouti jsem vydedukoval na 1991.2%°

Do Compostely §li zasadné po silnicich a vzdalenost
néco pies 2400 km usli za 88 dni. Prosli Taizé, Lurdy a jind vyznamna mista. Text je
prokladan kratkymi teologickymi ttvahami a komentéfi.

Roku 2002 publikoval Kolman druhy poutni denik s titulem Cesta do Rima
a s podtitulem Pési ekumena. Pout zahajili s Petrem Nobilisem 12. unora roku 2000

v Husinci.?®’

Prosli spole¢né cestu dlouhou asi 1200 km spole¢nd a do sv. Petra v Rimé
vesli 18. bfezna 13 hodin 26 minut, tedy po 35 dnech. Cestu prosli pésky po silnicich,
jenom Alpy podjeli vlakem, protoze na Grossglockneru bylo zrovna 5 metrii snéhu. Denik
je prokladan dlouhymi teologickymi tvahami o Janu Husovi a Johnu Viklefovi, o Bozi

Trojici, o pekle, o svatém pfijimani a dalSich tématech. Poutnik jde a rozjima.
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Mapa 7 Putovani Ivana Kolmana do Compostely a do Rima
Zatim poslednim publikovanym textem autora je Cesta do Fatimy, kterou lvan
Kolman absolvoval s Erbenem Stonesem?®® v roce 2002. Kniha vysla roku 2006. Poutnici
vysli z méstecka St. Jean-Pied-de-Port u §panélskych hranic koncem Fijna,?®® prvni &ast

do Santiaga tzv. severni cestou, tedy po pobiezi Atlantiku a pak pokracovali podél moie

286 7 kontextu bylo jasné, 7e jdou jests za Ceskoslovenska, ale aZ po zjisténi, Ze 11. srpna byla nedgle (s. 85),
jsem mohl stanovit tento piesny rok.

27 5rov. KOLMAN, 1. — NOBILIS, P., Cesta do Rima, s. 168.

%88 Jeho vlastni jméno Ivan bylo v textu nahrazeno piezdivkou z mladi, aby se neztracela piehlednost (sd&leni
I. Kolmana 7. 2. 2014).

8 Srov. KOLMAN, 1. — STONES, E., Cesta do Fatimy, s. 14.
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I v Portugalsku. Usli asi 1200 km ve velmi svizelnych klimatickych podminkach pievazné
po silnicich.

Tento ,,denikovy* text je velmi syntézového razu, neni v ném vlastné dulezité, kdy
pti geografickém putovani, kde se také objevuji zivotni data a myslenky sestry Lucie,

vizionarky z Fatimy, kterd se jako jedind z déti dozila staii.

oViveirg
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Mapa 8 Putovani Ivana Kolmana do Fatimy

Kromé popisu krajiny se Ivan Kolman, coby ¢lovek znaly uméni, nechéva casto

unést ,,estetikarenim®, ale to neni ke Skodé¢ véci.

6.2.3 Onografie poutnika Ivana Kolmana

Poutnici polykali velké vzdalenosti po silnici, délka n&kterych etap byla i 60 km®*,
pramémé okolo &tyficeti, nékdy byl den odpo¢inku. Rikal mi, Ze to bylo z ryze praktickych
davodu. Je to nejrychlejsi, nejméné ¢asove a tedy financné narocné, neztraci se cas ¢astym
orientovanim se na turistickych rozcestnicich a poutnik se mlize pln€ soustiedit na vnitini
prozivani a modlitbu. Navic jit pout’ prochdzkovym tempem je nesmysl, protoze nedoslo
by k oprosténi.”®! Dalsim rysem jeho pouti je chiize ve dvou.?*
Prvni pout’ do Compostely absolvovali poutnici zptisobem ,hotel prozietelnost®.

»Jednim z bodl naseho planu, jak zdolat Compostelu, bylo jit bez penéz. Ad jedna — zZe

20 grgy. KOLMAN, I. — STONES, E., Cesta do Fatimy, s. 33.
21 parafraze sdéleni . Kolmana 7. 2. 2014.

292 Te dobré jit ve dvou, jeden druhého ujisti, Ze mu jedté nepteskoéilo KOLMAN, 1. — STOURAC, J.,
Cesta do Compostely, s. 66.
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na to nemame, za druhé, abychom pochopili, co to je byt skutecnym poutnikem. Poutnik
by piece mél byt chudy — chodec Zebrak vydany na milost milosrdnych u cesty.« 2** Nesli
sebou pouze ,,zebracky glejt od arcibiskupa Vika.®®* Jednim z ryst vSech jeho pouti je
postupné odlehcovéani batohu. PfiSly okamziky, kdy vSechny nepotiebné véci poslali
poutnici domii.

Druhou pout’ do Rima v jubilejnim roce 2000, el s Petrem Nobilisem bez glejtu
a s n¢kolika malo kontakty pfedem. Jidlo bud’ dostali, nebo si koupili, spali po farach
a klasterech, jindy u lidi, tedy zptsob ,,jen jidlo®“. Pii Cetbé jsem si v§iml, Ze neziidka oba
poutnici doplituji energii i ,,duchem* vinnym i jinym. Clovék sebou nese na pout’ &lovéka;
pout’ neni zbozné divadlo, ale personalni proces — vpijeni Ducha. Kolman ma ovSem i

trefnou poznamku k ptstu béhem pouti.

Réano mi néco tika, Ze se ma postit. A to uplné, dokud nevyjdu z ven z vatikanské baziliky. Jde se
mi fantasticky, hlad vibec necitim. Petr si stézuje na Zalude¢ni potize, dal si svou tradi¢ni vydatnou

snidani, chléb s uzeninami a navrch myslim jest¢ hroudu syra. Az ted’ mi dochazi zndma spojitost

. v 295
mezi nervy a zaludkem.

Tteti pout’ do Fatimy je pro Erbena Stonese pékné tvrdym zacatkem poutnictvi —
jednou vyzyva Ivana Kolmana: ,Rekni to, fekni to, tohleto by nikdo z Kolina neusel!*
Erben Stones je 14 dni pokiténym katolikem a musi teprve objevit, kym se stal. Protoze
bylo zimni obdobi, tak Casto ptespavali v penzionech a ubytovnach. Na této pouti nemaji
ani karimatky.

Poutnik Ivan pouziva trekkingové goretexové boty, pfipadné co se da po cesté
koupit. Do Compostely vystiidali s Jifim Stouradem né&kolik part bot.

Zasadni daraz kladl pan Kolman na viru (jako jistotu pravdy), ze pout absolutné
uzdravuje. Erben Stones se vylécil béhem pouti z tézkého exému na noze, o jinych

zkuSenostech nemluvil, ale mezi fadky byly.296

3 KOLMAN, I. — STOURAC, I., Cesta do Compostely, s. 8.
2% Srov. tamtéz, s. 7.
2% KOLMAN, I. — NOBILIS, P., Cesta do Rima, s. 162.

2% parafraze sdéleni Ivana Kolmana 7. 2. 2014.
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6.2.4 Vztahovost a psychika poutnika

Pii prvnim ¢éteni denikd jsem nabyl dojmu, Ze obé roviny poutnika vykazuji velkou
zralost. Autor piSe piedev§im o svém ,alter ego” (kolegovi), ktery s nim kra¢i. OvSem
tento dojem se rozplyne, kdyz ¢lovék od denikového obrazu vice poodstoupi.

V jednom z deniki pise, Ze se s kolegou na rozcesti pohadali a kazdy $el na jinou
stranu. Také to, ze se stiidaji useky ,,na kyslikovy dluh* nékdy az 70 kilometrt a kratké
useky, ¢i dny odpocinku pro mne zrcadli nitro poutnika, ktery jede s plynem na podlaze ¢i
brzdi. Také zminky o hoteni alkoholu a zastaveni se ,,na sklenicku®, ¢i na cigaretu ukazuje
poutnika, ktery je nekompromisni a impulzivni povahy.

Na druhou stranu textové pasaze, kde poutnik podrobuje situace teologické reflexi,
uvahy na rizna témata, komentate, znalost realii a historie ukazuje cloveka velké kultury
arozhledu. Zvlast v poslednim deniku Cesta do Fatimy ukazuje schopnost vnimat véci
v kontextu a syntézovou jasnoziivost. Je ziejmé, ze neni schopen délat véci polovicaté.

Tedy jaka je psychika poutnika? S vyraznymi vykyvy jde vpted. Je zde ovSem nutné
oziejmit, Ze umi byt i bajeény spolecnik.”®” Piesto, e to nikde ne¥ika, ziskal jsem z textl
dojem, Ze jeho dal§i pouti byly cestou ,,stalkera“?®, ktery vede bratra ke stejné iniciaci,
jakou prozil on sam na prvni pouti. Kdyby se nesetkal s ¢erstvym ,husitou®, Petrem

% nebo

Nobilisem, ktery se na zakladg jejich spole¢né pouti do Rima stal katolikem,?
Cerstvym katolikem, konvertitou Erbenem Stonesem, na zadnou dalsi pout by ziejmé

nevysel.

6.2.5 Spiritualita malife — poutnika

Kdyz $el Ivan Kolman na své prvni pouti do Compostely s kolegou Stouraéem, tak
za pochodu recitovali riizence stfidavé Cesky a latinsky, pficemz Jifi pocital desatky
na prstech, z ¢ehoz vyplyvaly rtizné délky desatku, které jeho kolega S$patné snagel.3®
Tento zptsob modlitby pievzal poutnik i do svych dal$ich podnikti. Modlitba na pouti neni

pouze jakousi povinnosti ¢i vyplni. Kolman napsal o modlitbé vdécnosti: ,,Dojeti z lidské

2" Moje vlastni kratka zkugenost ze 7. 2. 2014.
2% O tom, kdo to je stalker, pojednavam podrobné v 10. kapitole.
2% parafraze sdéleni Ivana Kolmana 7. 2. 2014.

3% Srov. KOLMAN, 1. — STONES, E., Cesta do Fatimy, s. 66-67.
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dobroty dodava velkou energii. Je zadarmo, ale zavazuje. Poutnik se neustidle modli také
proto, aby se vymluvil ze své vd&nosti a zistal volny pro viechno, co pfichazi.«**

V knize Cesta do Fatimy popsal jeho $kolu modlitby a i to, ze na zacatku pii slovech
,ktery t€¢ Panno do nebe vzal...* zazival pocit jakéhosi déjd vu, to, Zze to uz kdysi davno

V jiném svéte zazil. Zablesk vzpominky na Domov. Psal také, Ze je mu riizenec sympaticky

vvvvvv

poboznost riizence, ktera se podle zebticku v katechismu fadi az za liturgicky tanec.%?

Zcela oteviené popisuje stav poutnika, ktery se pretdhne a ,,pfemodli®, ¢imzZ se
dostavi naprosta vnitini vyprahlost. Popisuje to v knize Cesta do Rima, kde jeho kolega

303

Petr ztratil viru™" a také se o tom zminuje v Cest¢ do Fatimy, kde pise, ze jejich

»ruzencova aktivita neustdle silila, kulminovala v etapé¢ do Santiaga, nato rapidn¢ klesala

%01 KOLMAN, I. — STOURAC, J., Cesta do Compostely, s. 64.
%92 Srov. KOLMAN, I. — STONES, E., Cesta do Fatimy, s. 69.

303 Petr sedi u krajniho stolu a soustfedén& hledi do sklenice s ¢ajem. Sedam si vedle n&ho a davam si také
¢aj. Zatim nechci rusit jeho kruhy. Budou to spis elipsy, pockam, nez je vysoustiedi.

,Je to v hajzlu,“ zacina pateticky, ,,upln¢ v pytli! Pfemejslim, jestli bych to nemél radsi zabalit.*

Odmlcuje se a pokracuje v netiprosném zpytovani zlatavé tekutiny. Vsedé vypada docela dobfe. Vlastné je
uplné v pofadku, az na unavené nohy a obavy z neznamych dalav.

,Potfebujes si odpocinout. To je vSechno. A ja taky. Dame pauzu. Celej den, frantiskani nas tu nechaj.*

,»A co kdyZ nenechaj...«

»Myslim, ze jo. Ur¢ité, az nas uvidi...“

»Spis, az uvidi me. Ja nevim, ¢lovéce, mn€ by to uz stejné asi nepomohlo. I kdyz fyzicky by to docela Slo.
Vlastné¢ je to skvély, dneska se mi §lo nadherné€. Ale psychicky! Duchovné jsem v prdeli, uplné v hajzlu!!*
,.Boli t& nohy. Se§ unavenej, musis si odpocinout.*

»Nejde vo nohy. Ani vo prestavku. Jde vo duchovni stav, mysli trochu.*

,»NO a co se vic modlit, kdyz ses v takovy formé?*

,Vzdyt' se modlim! V jednom kuse se modlim! A nic, spi§ naopak. Cim vic se modlim, tim je mi htif. Nevim,
co to je, nikdy sem to nezazil. Nevis, co to je? Co je to?!*

Konec¢né€ odvraci tvar od sklenice a zadiva se na mé v divokém ocekavani. Vim, co je to. Modlitba je nastroj
oCisty duSe. Drhnout si dusi kartaCem a pochodovat pfi tom v mokrém sn€¢hu do Salcburku, mtize byt docela
nafez. Ale rozumim mu, znadm to sam dobfe, jenom me to uz tolik nepiekvapi. Odbouravat unavu modlitbou
moc nejde, 1 kdyz piedstava, ze ¢im vic se cloveék modli, tim mu bude lip, je hodné lakava. Je to ale naopak,
¢im vic se modli, tim je mu hif. Jenom lip vidi. Je to i psdno — pravda vés spasi.

,»Musis si odpocinout! Fyzicky, dusevné, to je jedno. Musis si dat pauzu!*

» 10 je vSechno hezky, moc hezky! Jenze ja sem ztratil viru!! Chapes to?! Normalné sem ztratil viru!!*

Chapu to. Kdyz protestant ztrati viru, je to, jako kdyz katolik ztrati rozum.

»Klidek, ty vole,” musim mu fict néco obycejného, aby to dobfe slysel. ,,Neboj se, nebud’ jak magor! Né&jak
to zvladnem, jsme na to dva. Pomtlizem si. Zejtra na tom mizu bejt hiif nez ty. Ted’ se musis dat do potradku,
dneska vecer, vsad’ to!*

,,To jsem potieboval slyset,“ fika Petr potichu. KOLMAN, 1. — STONES, E., Cesta do Rima, s. 41-42.
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a pred Fatimou skongila v troskach. Ubylo sil, prestali jsme i mluvit.“*** Pan Kolman to
komentoval tak, Ze méli tolik pfedmodleno, Ze uZ to nebylo potieba.**

Pfi rozhovoru®® vyplynuly tyto zavery: védomi Viry307 je na pouti jiné nez béhem
bézného zivota. ZkuSenost modlitby je také jina. Pii putovani, tak jak ho chdapeme
s lvanem Kolmanem, totiz zvolna mizi rozpor mezi bytim, jednanim, myslenim
a mluvenim. Na pouti je zasadni zacilenost. Kiest'an ma k Bohu cilit, ne konstruovat cestu.
Stejné tak je na uplnou Skodu pouti, ji konstruovat, dusledné planovat. Dopad kazdé pouti

je v zivoteé Cloveka zcela individualni.

6.2.6 Ivan Kolman versus rusky poutnik

Kolman piSe paty den ve svém prvnim deniku: ,,MySlenka poutnictvi je jednou
z nejvetSich od té doby, co Bith vynalezl svét.“*%® Tahle véta, vyslovend na zacatku jeho
poutnické éry musi projit mnohym protivenstvim.

V podstaté vét§inu momentu, které nachazime u ruského poutnika, najdeme i u Ivana
Kolmana. RiZenec se postupné zvnitifiuje. Pfes vSechna pfijeti i nepfijeti putuje vytrvale
az vasnivé dal a modli se a Zehna. Nechodi ovSem sam. Stejné jako se rusky poutnik stava
ucitelem JeziSovy modlitby, Ivan Kolman uvadi skrze deniky do poutni spirituality
a modlitby riZence.

Na otazku, ,,Co je to pout?*, Ivan Kolman odpovédél: ,,Pout’ je Zivot v Zivot g, 309
Timto metaforickym vyjaddienim sméfuje k tomu, zZe je to jakési predjimani toho, co teprve

nastane. Poutnik malit lvan Kolman postupné zvnitifiuje putovani, které prozil.

%4 KOLMAN, I. — STONES, E., Cesta do Fatimy, s. 65.
%% parafraze sdéleni Ivana Kolmana 7. 2. 2014.
%% parafraze sdéleni Ivana Kolmana 7. 2. 2014.

%97 Co je to vira? Nebudeme se o tom moc bavit, rozméliiovanim pravdy hrozi jeji likvidace. I. Kolman
nékoho citoval.

3% KOLMAN, I. — STONES, E., Cesta do Compostely, s. 12.

%9 parafraze sdéleni Ivana Kolmana 7. 2. 2014.
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6.3 Jan Penaz

6.3.1 Biografie poutnika Jana

Monsignor Jan Pendz se narodil roku 1951 a pochézi ze
Slavkovic nedaleko Nového Meésta na Moraveé. V roce 1967
nastoupil do Carnotova lycea v Dijonu, kde studoval tii roky az

do maturity.3*

V roce 1971 nastoupil do seminaie do Litoméfic,
0 rok pozdéji na vojnu a v ¢ervnu roku 1978 byl vysvécen v Brné

V katedrale na knéze.

Na prvnim misté ptisobil na Vranové u Brna, dlouho piisobil Obr. 7 Jan Peiiaz
ve Velkém Mezifi¢i jako dé€kan a od roku 2008 je ve Kitinach

u Brna. Roku 2010 mu Svaty stolec ud¢lil titul ,,monsignore. 3

6.3.2 Geografie a onografie pouti

Prvni denik, ktery byl sestaven Janem Penazem (na misté autora jsou poutnici), nese
nazev Pout’ do Rima od A do Z. V jubilejnim roce 2000 se velkomeziti¢sky dékan piidal
k pouti otce Jindficha Bartose, otce Marka Dundy, Jan Klimy, Milose Slamy a jahna
Frantiska Rezni¢ka z Vranova nad Dyji do svatého mésta. Autem jim popojizdél Pavel
Koch.**? Trasu dlouhou 1178 km usli poutnici zpiisobem ,,na lehko***® za 34 dni.

vvvvv

jednadvacet. Z Vranova nad Dyiji uz vyslo 169 poutniki. Sel zde také otec Marek Dunda,

0.2 Téhoz roku

biskup FrantiSek Lobkowic a dal$i knéZi, poutnikti doslo do cile okolo 18
vydal FATYM titul s nazvem Pojd’ na pout’, ktery obsahuje rozhovor s Janem Penazem,
denik z pouti narodii a pojednani o putovani do Compostely.

Roku 2007 se rozhodl poutnik Jan obnovit poutnickou tradici, kterou roku 1349

zalozil Karel IV. Tyto pouté se konaly kazdych 7 let, dokud je Josef II. nezakazal.

vvvvv

S0 PENAZ, J., Pojd na pout, s. 21.

311 Srgy. HISTORIE - SOUCASNY FARAR - MONS. JAN PENAZ [aktualizovano 3. 3. 2014] Dostupné
na WWW: <http://krtiny.katolik.cz/index.php?page=/historie/farar_soucasny>.

312 Srov. PENAZ, J., Pout do Rima od A do Z, s. 75.
313 Zavazadla jim vezlo auto.

314 Srov. tamtéz, s. 29.
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Nevéény, Jifi Horsky. Po Cechach je doprovazel Michal Sekni¢ka a v zavéru pouti
se pridala Valéria Kosikova ze Slovenska. Na uplny zavér pouti piijeli dalSi poutnici

autobusem, takze poslednich 8 km putovalo nékolik desitek lidi. Titul Pési pout’ 7 Moravy

do Cach publikoval Jan Penaz té¢hoz roku.
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Mapa 9 Putovani Jana Penaze

Jan Pefiaz na pout’ do Rima trénoval chiizi po silnici, usel po Vyso¢ing 1050 km.
Cestu nem¢éli detailn¢ ptipravenou, noclehy improvizované shanél jejich fidi¢ nebo oni.
Jidlo jim vezlo také auto. Pouti na Velehrad, do Mariazell byvaji detailné pripravené — jak
trasa, tak doprovod... Je zajistén ,,poradek™, stanovena mista obcerstveni i noclehu.
Pamatuje se na doprovodny program, modlitby jsou fizené, nese se zvukova aparatura a je
ustanovena poiadkova sluzba. Pii pouti do Cach kontaktoval otec Jan vSechny knéze
v cilovych farnostech, nékteré ovSem neuspésné. Také ¢asovy rozvrh jasné dany. Geodet
Jiti Horsky mél zpracované podrobné mapy po lesnich péSinach a silnicich III. tfidy.

Na velehradské pouti maji vypracované tyto zasady poutnika:

DvanActero poutnika (Kdo pirekroci, narikd)

I. Poutnik si sam stanovuje svlij imysl pouti, na ktery chce pout’ obétovat a to tak, aby tento
imysl obstal i pied Panem Bohem. Cast&ji na n&j vzpomene.

II. Poutnik si je védom, Zze po dobu pouti i po ni vydava prede vSemi mimotadné svédectvi o své
vife a snazi se svym piikladem, slovem ¢i ismévem povzbudit i ty, se kterymi se ndhodné setka.

III. Poutnik nikdy nereptd, obtiZe pouti pfijima jako pfileZitost k obé&ti nesené s laskou pro Jezise
Krista a Pannu Marii.

IV. Poutnik se snazi o maximalni dochvilnost, disciplinovanost a ohleduplnost a to i pii chiizi
v silniénim provozu, pii spole¢nych programech i pii odpocinku. Netrhd ovoce ani zeleninu, mize

si pouze sebrat to, co spadlo.
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V. Poutnik vidi v ostatnich poutnicich své bratry a sestry, pomaha jim nést t€zkosti pouti, pracuje
pro vzajemné sblizovani, sjednocovani a povzbuzovani. Netrha poutni skupinu a nevytvari
partikularni pratelstvi (znamosti), které by ho omezovaly v aktivnim vztahu k ostatnim.

VI. Poutnik se ochotné a aktivné zapojuje podle svych moznosti do sluzeb pii pouti a nehleda
vymluvy.

VII. Poutnik se aktivné Gcastni celého programu véetn¢ modliteb, zpévu a naslouchani.

VIII. Poutnik je vdéény vSem, ktefi ho pfi pouti pfijimaji a jakkoli podporuji a dba na to, aby vse
pljcené vcas a v poradku vratil a mista, kde pobyva, zanechal upravena a v poradku.

IX. Ani pfes vyCerpanost, bolesti a tinavu se poutnik nenechd vyprovokovat k netrpélivosti,
nervozité a nelasce.

X. Poutnik je si védom kajiciho rozméru pouti a proto v tyto dny nevyhledava svétské radovanky
(diskotéky, televizi) a ma i ochotu dle svych moznosti mit ducha odfikani a sebezaporu (zbytecné
sladkosti, zmrzlina, alkohol) a voli i pfiméfené a slusné obleceni.

XI. Poutnik se nevzdava - PRO MILEHO NIC TEZKEHO.

XII. Milosti, které poutnik nacéerpa, jsou k jeho upevnéni v dobrém a tomu, aby jimi povzbudil

< . . «; 315
dalsi, proto po navratu z pouti o ni nemléi.

<316

Vnimam v téchto bodech vyrazny ,,soseinovy charakter spirituality, ktery

nékomu muze vyhovovat. Z mého pohledu n¢které body (IV.—VII.) pifimo uzaviraji prostor

Duchu Svatému, jenz uci poutnika duchovnimu ¢teni skute¢nosti a flexibilni poslu$nosti

k Nému. Zejména povinnost dodrzovat tempo davu a byt tlaten ¢asem k dodrzeni bodd

programu je pro ruského poutnika nepfiijatelna.

6.3.3 Psychika, vztahovost a spiritualita Jana Pendze

Otec Marek Dunda charakterizuje Jan Penaze jako disciplinovaného, houzevnatého

muze. Znalost n€kolika jazykl, schopnost jednat a dojednavat noclehy aj. z n€ho Cini

samovolného viidce poutni skupiny. Svymi Sirokymi znalostmi — nejen teologickymi — je

obohacenim celé skupiny.

Casto se stavél do role pomocného silni¢ate, vytrhaval vysoky plevel kolem silnice a svou holi
osekaval haluze, které vycnivaly ptes krajnici. Obcas musel celit nasim podezienim, Ze nam zamérné

hlasi méné kilometri, nez kolik skute¢né jdeme. Kdyz nam hlasival, Ze mame v nohach 35 km,

315 PENAZ, J., P&i pout’ z Moravy do Céch, s. 140.

318 yyraz zachycuje charakter spirituality, ktery ve spektru univerzalii atakuje extrémni realismus.
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vétsinou se nam podle nasich informac¢nich zdrojui a vypocti zdalo, Ze mame za sebou o 5 az 10 km

vic. Ale i toto délal pro nase dobro a tak jsme mu za to zp&tné vd&eni...*"

V deniku z pouti do Cach také piSe o dulezitosti spanku. ,,Kdo spi, nehiesi, fika se.
Kdo nespi, hiesi, protoze nevyspaly Clovék je nervozni, zeslably a hiife odolava
pokusenim. A nejlepsim &tyfnohym piitelem lovéka neni pes, ale postel.«*'®

Pouti, kterych se Jan Penaz tucastni, maji vzdy konkrétni hlavni umysly. Pout
do Rima byla predeviim dékovna za svobodu a také prosebna za obnoveni kiestanské
Evropy. Pout’ do Cach byla kajici a to se také odrazilo na poctu puchyiti a problémy
se zan&tem §lach na holeni.?"

Dalsim znakem jeho spirituality je intenzivni vztah k tradici. Kdyz zalozil tradici
pouti na Velehrad, vysvétluje vznik tradice na piikladu péstovani anglického travniku.
PiSe, Ze spravny travnik tohoto typu vznika seCenim a zavlazovanim minimalné sto let.
Pro osvétleni pojmu ,tradice také uvadi jiny priklad, tykajici se otevirani kostela. Jednou
ho zastupoval kaplan Marek Vécha, ktery ze tfi vchodi do kostela odemkl pouze dva.
Kdyz pak pozdéji sel kolem tetiho vchodu, uvidél tam stat frontu lidi, pfestoze o nékolik
metrd vedle lidé vchazeli do kostela uz ddvno otevienym vchodem. Avsak tito farnici
&ekali u toho ,,svého* vchodu. Zde Marek Vacha pochopil, co je to — tradice.

Neopominutelnym prvkem jeho poutni spirituality je piesny pocet ruzencd
pomodlenych kazdy den. Prvni se modli za obce, které¢ ten den prosli, dal§i za mir,
za Evropu, tfeti za rodiny a ctvrty za svétovou cirkev. Také ptidava korunku BoZiho
milosrdenstvi mezi druhym a tfetim rizencem. Samoziejmé jsou modlitby za denni umysly
a na zvlastni zadosti 1idi.*** Cestou do Cach si Getli kazdy den jednu kapitolu z Rencovy
Popelky Nazaretské.*??

Pastora¢ni rozmér pouti je pro Pendze zasadni a proto se je snazi zpfistupnit co

nejvetsSimu poctu lidi. Proto pouti uz za pochodu medializoval na webu i v radiu, aby tak

31 PENAZ, J., Pout do Rima od A do Z, s. 68.

S8 PENAZ, 1., Pési pout z Moravy do Cach, s. 49.

319 Srov. tamtéz, s. 100.

%0 Srov. PENAZ, J., Pési pout z Moravy do Cdach, s. 37.
%21 Srov. tamtéz, s. 41.

%22 Srov. tamtéz, s. 102.
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vtahoval posluchace do putovani a imysli modlitby. Soucasti této poutni evangelizace

jsou i pocetné nasledné piednasky s doprovodnymi fotografiemi.

6.3.4 Jan Penaz versus rusky poutnik

Poutnik Jan je ten, ktery jde krajinou, modli se, Zehna... v tom jednd podobné jako
rusky poutnik. Jeho individualitu vidim v tom, Ze se snaZzi pro kajici a d€kovné pouti ziskat
dalsi lidi a organizuje tyto podniky spolu s dal§imi spolubratry a dobrovolniky.

Rusky poutnik se naproti tomu snazil spiSe nadchnout pro JeziSovu modlitbu
a vnitini rozmér putovani vSechny ty, ktefi se s nim setkali. Také se ucil duchovnimu ¢teni

udalosti, které ho potkaly. Jan Pendz se snazi udalosti spisSe utvaret.
6.4 Miloslav Nevrly

6.4.1 Biografie poutnika

Miloslav ~ Nevrly, zoolog a byvaly vedouci
ptirodovédného oddé¢leni Severoeského muzea v Liberci, se
narodil v Praze roku 1933. Autor byl ocenén za Knihu o
Jizerskych hordach v roce 1976 a napsal mnoho dalsich ¢lank,

privodcu a cestopist, kde nejen vyznava svoji lasku k ptirodé

a horam, ale také poskytuje hlubsi latku k zamysleni. Obr. 8 Miloslav Nevrly

6.4.2 Karpatské hry
V této krasné knize, ktera poprvé vysla v roce 1981 pouze pro pratele autora, pise
Miloslav Nevrly o tom, Ze ubyva mist, kde je pfiroda, jak si ji autor pamatuje z mladi,
ale hry osamélych poutnikli zGstavaji potfad stejné. PiSe, Ze nejtézsi je se nadchnout,
probudit touhu, oteviit o&i...**® Nékteré z t&chto her chei piibliZit.
Prvni hrou je hra na poutnika s lehkym srdcem. Je to ta nejdilezitéjsi hra, aby mél
poutnik lehké stfevice, lehky ranecek. A je dobré zacit jiz v mladi. ,,DuSe je schopna
okouzleni a kolena jsou jesté pruzna. T€lo je ki a duSe jezdec a ve slune¢nim vichru nad

«324

nimi dosud neporaziteln¢ vlaje korouhev lehkomyslnosti. Rovnéz cituje sv. Pavla

z Tarzu, ze je dobré mnohé vyzkouset a nejlepSiho se ptidrzet. Jak je dulezité najit vlastni

823 NEVRLY, M., Karpatské hry, s. 15.

824 Tamtéz, s. 21.
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pojeti, vlastni smysl zivota a pouti a radost z ni. ,,Pii putovani se nadherné zpomali cas,
rozlozi se na okamziky, zijeS po tu dobu v jinych rozmérech. (...) Celoro¢ni plytkosti
a jejich trpasli¢i dny se propadaji do studny zapomindni, ale plnost ¢asu nékolika letnich
tydnti z tebe 1éta Vyzafuje.“325

Kapitola hra na jitini radost za¢ina oslavou slunce a autor pise: ,,Nad planiny hor se
vzneslo slunce. Jitini plamenak. Leti. Tiché a zéfici. Probudil ses, narodil ses. Zacal novy
den: v ném se odehraje viechno.“*?® Ale nekdy je rano kalné a studené a nasi radost slunce
neprobudilo. K tomu, aby byl den stfibrny, sta¢i ud¢lat tfi véci: zazpivat dékovnou pisen,
vykoupat se ve studené vod¢ a zacviCit si, divoce zatancovat. A novy den je naplnén
radosti od zac¢atku.**” Rusky poutnik vi, 7e kazdy hluboky smutek vyrista z nepfijeti Bozi
vule, on Bozi vili pfijal, pfijal slovo, které bylo ureno pro n¢ho, své poslani, proto
nemuze byt skute¢né smutny. Obcas place, ale to jsou porodni slzy. Slzy, které ho o€ist'uji
od vnitini tézkosti.

Ve hi'e na zelenou propast ¢asu autor pise o dni, kdy ¢lovéka po narocnych dnech
zcela pohlti tinava, zima, vlhko — tato Ginava je vice psychicka nez télesnd — zamlZi se cile,
duSe je rozpolcend. A najednou se objevi senik, suché misto, kde je bezpeci. Ulehne
vV suchu do spacdku. Hlavou mu probih4 vSechno, co se déje ve vesmiru, né¢kdo se rodi,

~r o

nekdo umira, sobi tdhnou tundrou a najednou slzy Stésti... ,,Cim hlubsi udoli, tim vyssi

v

hora, ¢im vétsi beznadgj, tim oslnivéjsi chvile Sté€sti. Vdécnost za mali¢kost. Za vSechno.
Az zmizi ze svéta velkd bolest, zmizi s ni i velkd radost. Zmizi hiich, zmizi odpuéténi.“328
Nahle se vrati stard sila a chut’ zapasit, chut’ milovat, chut’ vS§echno velké prozit. A v tomto
poslusném pfijeti ,,labutiho dne* je tajemstvi, které rusi hrizovladu casu a lame marny bi¢
spéchu... Rusky poutnik nikdy nespéchd, vzdy doptava Duchu ¢as, aby v ném mohl rist.
Ve hie na diamantové zdravi pise poutnik o tom, Ze putovani t& uzdravi. Veskery
strach o zdravi zplisobuje vétSinu nemoci... Staci ¢esnek, zubni kartdcek a trocha alkoholu.

Jedno mydlo na viechno.**® S tim souvisi hra na hlad. Kdo vychazi putovat do hor, musi

se sebou nést jidlo, které vSak musi byt co nejleh¢i. A €¢im je toto jidlo prostsi a méné

35 NEVRLY, M., Karpatské hry, s. 24.
%26 Tamtéz, s. 37.

%27 Srov. tamtéz, s. 39-40.

328 Tamtéz, s. 57.

%29 Srov. tamtéZ, s. 69—70.
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chutné, tim déle vydrzi. Clovék uZ neji z misnosti, ale z hladu. Zaplavi ho vd&&nost,
na kterou zasyceny ¢lovék zapomina. ,,Kdyz chleba chutnd jako dort a voda jako vino — to
jsou pravé chvile! Tehdy bude§ mit mnoho ze Zzivota! Bude§S i nadherné¢ zdravy,
nezatloustly, nepfekrmeny. Odolny jako vlk. <330 Rusky poutnik se predevSim posti,
aby m¢l hlad po Slové.

Ve hi'e na vI¢i dech, na gazeli nohy se Ctenat dovi, jak byt lehkonohy, jak se radovat
z b¢hu, jak ziskat divku. Popisuje dulezitost indiference, dilezitost vnitini svobody.
,.Lhostejnost k odmitnuti = jistota.**! Lhostejnost k nemoci = zdravi. Lhostejnost k potupé&

a ponizeni = pokora.«3*

Jist¢ nestaci jen lhostejnost, lehkost a humor. Rusky poutnik vi,
ze jde o zakotvenost v Tom, ktery je Jistota.

Hra na veselou skromnost nas vede ke vdé¢nosti. ,,K radosti, ke $tésti a k milovani
nepotiebujes vilbec nic. ObnaZenou dusi, nahé t&l0.“*** Autor zdiraziiuje to, Ze stary chléb
je tfeba dojidat, jde o tctu ke stvoteni, k tomu, co nds udrzuje na zivu. Kdyz jednou vidél
fotografii, kde mladik tipl cigaretu na nedojedeném vejci na talifi, udélalo se mu zle.
Nechal by onoho mladika zavfit na tii roky o chlebu a vodg, kdyby to bylo v jeho moci.***
Vede ¢&tenafe k tomu, aby zatouzil po pta¢i chudobé. Po chudobé nebeského kralovstvi,
po chudobg lilii. Po chudobé ruského poutnika — staci mu jen Pismo a modlitba, aby byl
Stastny.

Ve hi'e na pocestnou radost autor ukazuje k vnitinimu ukazateli srdce, zda putujeme

spravnym smérem ¢i ne.

Radost - tlakomér duse. Co délas radostné, nemiize byt $patné, hiisné. DElas-li néco $patného
a hfisného, nebudes z toho mit radost: to je vesmirna spravedlnost, okamzity, nejspravnéjsi trest. Délat
néco bez radosti - hiich a peklo. Byl jsi nevérny, jel jsi na prasivém koni? Byls ihned potrestan, nemél

jsi pi tom radost, mozna myslis, Ze ano, ale na dné duse byl t&zky smutek.**

30NEVRLY, M., Karpatské hry, s. 79.
31 Tyk4 se divky.
%32 Tamtéz, s. 87.
% Tamtéz, s. 112
334 rw
Srov. tamtéz, s. 115.

3 Tamtéz, s. 124.
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Rusky poutnik je naplnén radosti, je to ale radost, ktera neplyne z dobrého konani,
ale z Boziho ohné, ktery v ném zacina hofet. Modli se JeziSovu modlitbu a roste v ném
radost.>*® Tato radost ho neopousti, ani kdyz place nad svymi hiichy.

Miloslav Nevrly ukazal, jak daleko miize ¢lovék dojit 1 v roviné Ducha, kdyz je
pozorny ke svému nitru a krase stvofeni na pfirozené roving. Tato kniha se po zasluze

dockala jiz n¢kolika vydani.

6.5 Doplnujici nabidka titulii geografie

Krystof Harant z Polzic a Bezdruzic, jenz byl roku 1621 popraven na Staromeéstském
namesti, roku 1598 navstivil Svatou zemi. Sdm o tom napsat poucny cestopis s ndzvem
Putovdni aneb cesta 7 Krdalovstvi ceského do Bendtek a odtud po mori do zemé Svaté,
zemé judské a ddle do Egypta, ktery byl poprvé vydan roku 1608.

Pavel Knebl z Tiché vydal titul Putovdni pro nic — za nic aneb Na kole i v mackdach
V pohodeé i srackdch neni pouze denikem svérazného Valacha, ale také vyznanim jeho
zivotniho stylu a vidéni svéta. V roce 1996 v kvétnu se vydali s Janou Kneblovou (shoda
jmen) na kolech do Indie pfes Cinu a zpét. Text je bohaty na geo-ono-psycho-vztahovy
rozmér pouti. Na otazku, pro¢ to putuji, odpovida proste: ,,Jedeme, protoze se nam to libi,

jen tak, pro nic, za nic.“*¥" 0

stranku dal potvrzuje, Ze spiritudlni rovina ho nezajima. Jde
tedy spiSe o cestopis.

Poutnik Viktor Faktor v roce 1996 putoval do Rima a sviij denik s ndzvem P& pout’
do Rima vydal v roce 2000.

Poutnice Hana Lohrova vydala své deniky Jak sem nedosla do Compostely roku
2009 a Jak jsem piece jen dosla do Compostely roku 2011.

Poutnik Zden¢k Susa vydal denik Utreia o putovani do Compostely roku 2000.

Autorka Maria Calasanz Zieschova v titulu Poutnik roméanovym zptusobem li¢i

putovani biskupa sv. Pirmina pfi zakladani klaster ve Francké fisi.

%% Pouze jediny zvyk mam, chci se bez prestani modlit. Kdyz to &inim, stavam se radostnym. Bih vi, co se
se mnou déje. Uprimna vypravéni, S. 68.

37 KNEBL, P., Putovani pro nic — za nic, s. 46.
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7. SYSTEMATIZACE VIRTUALNICH PUTOVANI:

CESKE I ZAHRANICNI PROVENIENCE

V této kapitole se zamétim na nékolik titulli, které nejsou vybrany ndhodné. Pajde
0 zvlastni reprezentanty poutnického zanru, které uvadim z divodu dilezitosti titulu, nebo
z divodu jeho neotielého piistupu. Jde o0 dila, ktera byla napsana cesky, nebo do ¢eského
jazyka prelozena. Schéma, které je platné u Ignace plati u Danteho. Aby poutnik mohl
vstoupit do raje, musi nasledovat svého Mistra, projit nejdiive peklem a ocistcem.
V Labyrintu svéta toto schéma neni zcela zfejmé, spis$ se jednd o poznavani pomijivosti
svéta. OvSem také Komenskému je zfejmé, ze hlavni pout’ se odehrava v srdci ¢lovéka.
V Hobitovi je mozné nalézt né€kolik vyznamovych rovin, které se pokusim alespon

¢aste¢né odhalit.
7.1 Bozska komedie

7.1.1 Nékolik slov o autorovi a jeho poutnictvi

Basnik a politik Dante Alighieri se narodil roku 1265
V nepiili§ vyznamné guelfské roding, ve Florencii.**® Ve méstd
nebyl problém ziskat patficné vzdélani v latiné. V tomto
prostoru se odehravaly skuteCnosti, které popisuje, jak
v ¢astech pekla, tak odcistce. To, jaka vladla ve Florencii
moralka, se d4 odvodit z historické zminky, Ze homosexualim

se fikalo v Némecku ,,Florenzen“.339

Obr. 9 Dante Alighieri

Ve mésté kvetl hazard, moderni byla hra Sacht, jezdilo se
na lovy, vrazdy z pomsty byly na dennim potradku.

V letech 1283-1285, pattil do okruhu mladych basnikt, ktefi své basné po vzoru
Provensalcu zpivali — nechaval si je zhudebnovat jinde. Jeho verSe znal po Florencii kde
kdo. Sam se nevyhybal milostnym dobrodruzstvim, ale Kk Beatrici, Zené, které

vénuje mnoho svych zamilovanych basni, véetné BozZské Komedie, citil jakousi posvatnou

%% MONTANELLLI, I., Dante a jeho doba, s. 92.

%9 Srov. tamtéz, s. 100.
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bazefi a skutedné se s ni setkal pouze jednou na ulici a podruhé na n&jaké hosting. **° Roku

341

1289 milovana Beatrice umird ve veéku asi 25 let.” Po jeji smrti byl tak zdrcen, ze ho

pratelé premluvili, aby se ozenil. Vzal si tedy svoji snoubenku Gemmu — ,,polovi¢ni
Xan‘[ipu“.342 Rodin¢ se pfiliS nevénoval, ale dale se drzel kamaradi basniki
a ve spolecnosti ,,pritelkyn“. Jedné noci se mu vsak zjevila Beatrice a v jeho mysli se
zrodila idea Komedie. Roku tfinactistého, ktery papez Bonifacem VIII. vyhlasil Jubilejnim,
navitivil Dante Rim. Bylo mu pravé 35 let — nel mezzo del cammin di nostra vita.**® Toho
roku se také naplno pustil do politiky. Stal oviem na nespravné strané — ,,.Cernych guelfii
— a vroli priora Florencie jako obhdjce jeji suverenity stoji proti papezi. Vyhrali vSak
,Bili*“ guelfové, kteti se spojili s papezem. Roku 1302 byl v neptitomnosti ve Florencii

344, , .- . v
Zaver svého zivota Stravil v Ravenné,

5

odsouzen a zustal pak ve vyhnanstvi az do smrti.
kde byl obliben a téméF veskery ¢as vénoval Komedii. Roku 1321 zemiel na malarii.*
Dante byl poutnikem mimo domov. OvSem uz padesat let po jeho smrti si florentsky

V4

lid vynutil vefejné pred¢itani a komentovani Komedie; velké casti dila znali lidé nazpamét'.

7.1.2 Bozska Komedie z perspektivy poutnika

Dilo je napsano zvlastni trojverSovou skladbou dle schématu: aba, bcb, cdc... Rym
odpovida trojjedinosti jeho svétového nazoru, tfem osobam Trojice, skladby Peklo,
Odistec, Rdj jsou tii. Dohromady ma Komedie sto zpévi. Jeho experimentovani s jazykem
nemélo a ziejmé ani nebude mit obdobu. Neni to jen basen — je to kronika, legenda,
piirodni lyrika i filosofické pojednani, disputace i Bozi chvéla.®*

V jeho alegorickém veledile se odrazi jeho zivot, osoby, které znal, ¢etl o nich nebo
o nich slySel vypravét, jeho znalost déjin, basnikll a jejich dél, filosofick4 a teologicka

erudice. Text za¢ina prologem:

Kde v piili zivot nas je se svou pouti,

340 Srov. MONTANELLLI, 1., Dante a jeho doba, s. 120.
1 Srov. tamtéz, s. 130.

2 Srov. tamtéz, s. 134.

843 ,--.V puli Zivot nas je se svou pouti.“ — prvni ver§ Komedie.
34 Srov. MONTANELLLI, 1., Dante a jeho doba, s. 180.

** Srov. tamtéz, s. 232.

%6 POKORNY, J., Zavér In: Bozskd komedie, s. 574.
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prochazet mi bylo tak temnym lesem,

Ze pravy smer jsem nemoh‘ uhodnouti.
Ach, trudno li¢it ona mista, kde jsem
probloudil ten hvozd divy, pusty, tmavy,
ze dosud na to vzpomindm jen s désem.
Ani snad smrt tak hofce neotravi.

Vsak dospél jsem tam k vSeho dobra stfedu
a proto vypovim vse bez obavy.

Jak jsem tam veSel, fici nedovedu,

nebot’ mi sen v téch mistech oc¢i sklizil,

x 4 : : ¥ 347
az prava cesta zmizela mi vpredu.

Dante Alighieri hned v Gvodu vysvétluje svoji situaci, ktera dala nasledné vzniknout
Komedii. Kdyz byl ,,uprostfed zivota“, prochazel ,temnou noci“, ktera mu postavila
do cesty otazky, se kterymi se musel utkat. Skrze tuto noc nakonec dospél k Dobru. Jak se
to vlastné stalo, ani sam nechape, protoze tehdy uplné ztratil smér. Byl plny strachu,
ale odvahu v té noci mu dodavala Jitfenka nad obzorem.

Ve zpévech 0 peklu se postupné propracovava doli systémem deviti soustiednych
kruhti ¢i studni. Vidi vSechny hiichy a také lidi trpici na téch mistech, kde si to kazdy
zaslouzi. Nakonec vidi nehybného Belzebuba zamrzlého ve velké studni, dospéje az k jeho
noham a priivodce mu fika:

»Tam byl jsi, kdyZ jsem sestupoval nize;

kdyz jsem se obratil, tys prosel bodem,

do n&hoz ze vech stran tdhnou tize.**®

Tento trojver§ vysvétluje nejhlubsi mozny bod, kam bylo v pekle mozné sestoupit.
Odtud vystoupil s privodcem Vergiliem prirvou kolem fi¢ky na opac¢nou stranu zem¢.

Ocistec ma podobu hory, stojici uprostied moie. Touto horou se stupiiovité stoupa
ana vrcholu je pozemsky raj. OvSem hned v prvnim trojverSi nas upozornuje, ze jeho
putovani neni geograftického razu:

,UZ vSechny plachty své ¢lun ducha mého

pro lepsi plavbu vodou zdviha vyse,

Opustiv viny mote ukrutného.«3*

37T ALIGHIERI, D., Bozskd komedie, zp&v 1., verse 1-15, s. 9-10.
38 ALIGHIERI, D., Bozskd komedie — Peklo, zp&v XXXIV., verse 109-111, s. 183.
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Ziejmé narazka na Platonovy plavby uvadi poutnika do zfeteln€¢ psychické,
¢i chceme-li duchovni reviny putovdni. Prochéazi rizné Grovné ocistovani a ve tficatém
zpévu se kone¢né setkava se svou laskou Beatrici.

O Radji mluvi jako o nebeském Jeruzalémé, pouziva symbolil svétla a zare. Hranici
raje vytvari ohen, jako zed’ mezi svétem pozemskym a svétem transcendentnim. Je tam
devét kruht, které se zvétSuji postupné. Obklopuje je Empyreum, desaty nehybny kruh,
kde ptebyvd Buh. Dante zvlaste¢ v poslednich zpévech neustale opakuje, ze jeho oci
si nemohou pfivyknout na jas a krasu, ktera ho obklopuje a je stale nova. Do této Casti

Dante zapracoval teologii a chvaly Bozi. Takto mluvi o tvaii Matky:

Ted pohled na tvar zas, jez nejvic Krista
je podobou, neb jas jen jeji dosti

té muze pfipravit, bys vidél Krista.“

Tu zfel jsem na ni také veselosti

dést’ kanout, jaky nesou duchi davy
stvotené k letu onou vysokosti,

ze 7adna véc, jiz zrak mij pronikavy
kdy dfive zfel, tak udiv nevzbouzela

ni nedala mi obraz Boha pravy.**®

V posledni ¢asti uvede poutnika k Bohu, skrze krasu, kterou Dante nabizi a vtahuje

N 24

V podstatu svétla vzneSeného vzhlédna,
jasnou a hlubokou, ja spatfil kruhy

téi barev tfi, v§ak mira jejich jedna.

A jako piejima jas duha s duhy,

tak tfeti ohném zdal se v onom jase,
jejz prvy jemu dodaval i druhy.

Jak chaba tec, jak marné namaha se

o pojem mdj! Jen Ze je ,,maly* fici

- . v ; . 351
pfi tom, co jsem tam uzfel, malo zda se.

9 ALIGHIERI, D., Bozskd komedie — Ocistec, zp&v 1., verse 1-3, s. 187.
%0 ALIGHIERI, D., Bozskd komedie — Rdj, zp&v XXXIL., verse 85-93, s. 547.
%L ALIGHIERI, D., Bozskd komedie — Rdj, zp&v XXXIIL., verse 115-123, s. 553.
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Dante nakonec uz jenom fika, ze o tom, co spatfil, je blahové mluvit. V dob¢, kdy
tvoril, byla Komedie skute¢né genialnim a originalnim dilem v mnoha ohledech. Chci-li
shrnout dynamiku jeho putovani, mtzu ji sumarizovat tak, ze peklo je sestupem a zbyvajici

dvé¢ Casti maji charakter vystupu.

7.1.3 Basnik versus rusky poutnik

Na tvod je tfeba zdiraznit, ze v ptipadé obou putovani jde 0 prolinani ,,geografie®
a ,,spirituality”. Dante do nejnizSich pater pekla umistil politické zradce. Nikdy jim ziejmé
nebyl schopen pozehnat a tak dat prichod svému uzdraveni. Pii putovani basnik zcela jisté
hleda Bozi tvar. Je ovSem otazkou, zda neni pfili$ zatizeny politikou a jejimi osobnostmi,
které pouziva pro vykresleni krajin. Kritici fikaji, Ze chtél napsat encyklopedii, ale napsal
spiSe svoji autobiografii do roku 1300.

Rusky poutnik nehleda slavu ani tspéchy. Jeho zivot je série ,,netspéchu’. Jeho
priavodcem neni pohansky basnik, ale starec, ktery zna tajemstvi modlitby. Rusky poutnik

je tim, ktery byl prostoupen Slovem; o Dantem je mozné fici, Ze byl oslovitelny Krasou.
7.2 Labyrint svéta a raj srdce

7.2.1 J. A. Komensky a jeho Zivotni pout

Ucitel narodi Jan Amos Komensky se narodil v Nivnici
roku 1592. V dvanacti letech osifel a ujala se ho otcova sestra
ve Straznici. Roku 1608 nastoupil do Prerova do Skoly a zacal
se pripravovat na kazatelskou sluzbu. Od roku 1611 studuje
v Herbornu na nassavské akademii. Od roku 1613 navstévuje
bohosloveckd studia v Heidlbergu. O prazdninach navstivil
Nizozemi. Studia zakon¢il roku 1614.

Roku 1618 se ozenil a ptisobil ve Fulneku. Po obsazeni

Fulneku neapolskym vojskem se skryval na Moravé a pozdé&ji

Obr. 10 J. A. Komensky

na panstvi Zerotini v Cechach. Vroce 1622 mu zemfela
manzelka i déti na mor. V té dobé uz mu publikovali n€kolik tituld mj. Pravidla snazsi

mluvnice nebo Nedobytelny hrad. O rok pozdéji vydava titul Labyrint svéta, a vénuje ho
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Zerotinim. Jeho dalii Zivotni draha byla velmi spisovatelsky plodné, zvlasté co se tyka
pedagogiky. Cely dalsi zivot se pohyboval v exilu a snazil se pomahat krajaniim v nouzi.
Od roku 1628 zil v polském Lesné a po jeho vypaleni roku 1656 odeSel do Amsterodamu,

kde zemfel roku 1670.%%

7.2.2 Labyrint svéta a rdj srdce z perspektivy poutnika

Na zacatku pouti dostal poutnik uzdu vsetecnosti od svého pritvodce Vsezvéda, ale
dostal také zvlastni bryle od druhého privodce, ktery se jmenoval Mameni. Tyto bryle
zkreslovaly skute¢nost stejné, jako zkreslené ji vnimaji 1idé, ktefi podlehli zvyku,

stereotypu. Co bylo malé, vidél velké, co bylo bilé, to vidél ¢erné apod. Nastésti je Mameni

nasadil poutnikovi n¢jak kiivé, takze poutnik mohl, kdyz chtél, vidét svét tak, jak byl.353

Pak vysli do svéta a sledoval, co se v ném dé&je. Nejprve zhodnoti femesiné cechy,
pak pokracuji od studentd po profesory, filosofy, basniky, metafyziky, historiky a dalsi
svobodna zaméstnani. Potom prohlédli rizné duchovni stavy a urady, svétskou $lechtu,

vojaky, rytife, bohace az dosli k trinu moudrosti a ve vSem spatfili marnost nad

marnost.>>*

Nakonec chce poutnik opustit svét a hledd domov. Poutnik slysi tfikrat Bozi ptikaz

"G

,»Navrat’ se!, aby vstoupil do svého srdce:

Kteréz rady ja, jak sem rozumél, tak sem poslechl, a Ze sem Boha radiciho poslechl, pfestastné
sem ucinil; ale 1 to jiz dar jeho byl. Sebera tedy, jak sem mohl, mys$leni sva, a uzaviraje oci, usi, usta,
chiipé a vSecky zevnitini priduchy, vstoupil sem vnitf do srdce svého; a aj, bylo tam tma. Ale kdyz
se, o¢ima mhouraje, trosku poobhlédnu, spatfim skrovnické, skulinami se vpoustéjici svétlo
auhlédam na vrchu v klenuti svého toho pokolicka okno jakési veliké, okrouhlé, sklenné,
ale za§pinéné a zamazané ¢imsi tak hrubg, ze zadného skrze né svétla neslo.

VYPSANI POKAZENEHO PRIROZENI. TakZ pii tmavém tom skrovném svétle sem tam se
ohlédaje, uziim po sténach obrazky jakési, pékného nékdy dila, jakZ se zdalo, nez barev zaslych
a sutinanymi nebo ulamovanymi nékterymi oudy. K nimz blize pfistoupe, znamendm ndpisy:

Opatrnost, Pokora, Spravedlnost, Cistota, Stiedmost.**

%2 KOMENSKY, J. A., O sobé, s. 335-345.
%3 Srov. KOMENSKY, J. A., Labyrint svéta a rdj srdce, s. 19.
%4 Srov. tamtéz, s. 30—130.

%5 Tamtéz, s. 136.

112



A v pokojicku srdce je poutnik navstiven Kristem, ktery se ho ptd, kde tak dlouho
byl. Kristus ho proménil a dal mu nové bryle, jejichz obrouckou je Bozi Slovo a sklem je
Duch Svaty.**® Potom mohl poutnik teprve uvidst svét pravdivé a v ném i neviditelnou

cirkev. Nakonec je uveden do Boziho domu a spatiil Bozi slavu:

A zdéSen byv hriizou velebnosti, styd¢ se za svou hiiSnost, ze ¢loveék poskvrnénych rtd jsem,
i zvolal sem: ,,Hospodin, Hospodin, Hospodin Bth silny jest, litostivy a milostivy, dlouhocekajici

a hojny v milosrdenstvi a pravdé, milosrdenstvi ¢in¢ tisicim, odpoustéje nepravost a piestoupeni
14357

i hitich! Hospodine, smiliij se pro JeZiSe Krista i nade mnou h¥i§nym
Poutnika se Jezi§ skute¢né ujima a fikd mu, aby se ni¢eho nebal, nebot On ho
vykoupil. Posledni kapitola je chvalou a dékovanim, ze poutnik mohl pfijit k Bohu. Cituje

r

VvV zaveéreéném ,,magnificat® také sv. Augustina: ,,Pozd¢ jsem si t¢ zamiloval, 6 kraso vécna,

'“358

protoze jsem t&€ pozd¢€ poznal Posledni vétou knihy je betlémsky chvalozpév andéli.

7.2.3 Poutnik labyrintu svéta versus rusky poutnik

Komenského poutnik se divé na svét jako na misto, které je zcela propadlé Spatnosti,
1zi, utrpeni, zalu a marnosti. Jedinou zichranou je uniknout z tohoto svéta do svéta
duchovniho, odejit k Bohu.

Rusky poutnik také prozil mnohé utrpeni, kterd ho ovSem neodradila a stale se snazi
najit své Zivotni povolani. To najde v neustalé modlitbé, ktera neni Gt€kem z tohoto svéta,
ale novym vtélovanim Boziho Slova, JeziSe Krista, do masa, do t€la poutnika. Potom uz
poutnikovi nevadi strddani cest, zima, dést, hlad ani utoky lidi. Ttebaze je sam chudy,

druhé obdarovava a ukazuje jim cestu ke spase, ktera zac¢ina tady a ted’.

7.3 Poutnikova cesta

% napsal John Bunyan ve vézeni v Belfordu

Prvni ¢ast knihy Poutnikova cesta™
napocatku 70. let 17. stoleti. John Bunyan odpadl od anglikanské cirkve a je

spojovan ranymi baptistickymi komunitami.*® Toto dilo je alegorickym putovanim

%% Srov., KOMENSKY, J. A., Labyrint svéta a rdj srdce, s. 145.
%7 Tamtéz, s. 172.

%% Tamtéz, s. 175.

9 \/ originalu The Pilgrim’s Progress.

360 Srov. NOBLE, T. Poutnikova bible. In: Velehradské dialogy 1., S. 251.
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podobn¢ jako Komenského Labyrint svéta a rdj srdce. Autor pojal d¢j jako sen, ktery se
mu zda, kdyz spi v ,,jeskyni. Poutnika nazyva Kristidnem (Kiest'anem). Dalsi osoby v dile
nemaji taktéz vlastni jména, ale jsou nazvany funkcéné: Zena, déti, Svétaznal, Evangelista,
Zatvrzely, Povolny, Pomoc, Formalista, ... atd.

Kniha je jednou z nejvice prekladanych anglickych knih. Nejvétsi popularity dosahla

sice a7 sto let po autorové smrti, ale uz za jeho Zivota byla vydana jedenactkrat.*®*

7.3.1 Onografie, geografie a spiritualita poutnika

O poutnikovi vime pouze tolik, ze je to muz v poskvrnéném S$até, jenZ ma zenu
a déti. Tento muz ¢éte knthu a na zddech méa veliké bfemeno. Place a nevi, co ma délat.
Na zacatku jeho putovani stoji zdsadni otdzka: ,,Co mam délat, abych byl spasen?* Tento
muz byl velice neklidny, trapil se a byl v depresi.*®* Evangelista mu podal pergamen, kde
bylo napsano: ,,Ute¢ pfed budoucim hnévem!* A muz se zeptal, kam mam bézet?
Evangelista ukazal prstem pies pole a zeptal se ho, jestli vidi Tésnou branu. Muz fekl,
ze nevidi. Nakonec ale uvid¢l zafici svétlo a tedy vybehl, i kdyz jeho rodina plakala a lidé

si mysleli, ze se zblaznil >

Takto za¢ind pout’ Kiestana. Pozemské véci, napiiklad to,
co poutnik jedl, autor nepopsal.

Zéakladnim geografickym rdmcem je putovani z Mésta Zkazy na horu Sidn,
do Nebeského mésta. Dalsi mista, ktera dokresluji cestu, jsou napiiklad: zed” Spaseni,
navrsi s kfizem, svah Tézkosti, dolina Pokoifeni, dolina Tun¢ Smrti, mésto Marnost
s Jarmarkem Marnosti (jehoZ kralem je Belzebub), déle je tam Hrad Pochybovani.

Nazvy téchto mist prvoplanovité popisuji esenci téchto mist, a tedy primérné
davtipny ¢tenaf uz nemize byt prilis prekvapen déjem, ktery se tam odehraje.

Dozviddme se o riznych ptihodach, které poutnik proZzije. Také ho doprovazi,
muzeme fici, ,,pratelé” se jmény Evangelista, V&rny, potkd Vykladace, Lasku, Nadéjného.
Ovsem vSechny tyto bytosti jsou osobnostné zizeny na obsah svého jména. Napiiklad

ctnosti Vérného je, Ze je veérny a doprovodi Kristidna az na konec pouti.364 Takto

Sablonovité bychom mohli pokra¢ovat dal. Poutnik touzi po spoleCenstvi, ale vi, Ze ho

%1 Srov, BUNYAN, J., Poutnikova cesta z tohoto svéta do svéta budouciho, S. 171.
%2 Srov. tamtéz, s. 16.
%3 grov. tamtéz, s. 17.

%4 Srov. tamtéz, prifez knihou.
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, v r S v v . ’ s 4o 365
dosdhne az v Nebeském Jeruzalémé. (coz ovSem znamena Slovnikem baptistii cirkev)

Pragmaticky funkcionalismus zastinil aspekty personalismu a tedy de facto i duchovni

rovinu poutnika.

7.3.2 Poutnik Kristian versus rusky poutnik

Zacnu tim, co oba poutniky spojuje. Je to Bible — Bozi slovo, ,,na které se mohou
spolehnout.“366 Déle je jim spolecné to, ze oba potfebuji pomoc, aby toto slovo spravné
chapali. Kristianovi*®’ pomaha Evangelista nebo Vykladag, poutnikovi pomohl starec
a kniha Dobrotoljubije.

Nejlépe ilustruje rozdil spiritualit vyklad tohoto uryvku Pisma: ,,VSelikou modlitbou
a prosbou modléce se kazdého ¢asu v Duchu, a v tom bedlivi jsouce se v§i ustaviénosti
a proSenim za vSecky svaté* (Ef 6,18).368

V knize Uprimna vypraveni nachazime tento uryvek: ,,Nahlédl jsem do Bible a tam
jsem na vlastni o¢i vidél to, co jsem predtim slysel, totiz, Ze je nutné bez prestani se modlit,
modlit se v duchu v kazdy ¢as (Ef 6,18), na kazdém misté pozvedat ruce k modlitb¢é
(1 Tim 2,8).“369 Rusky poutnik ¢te tento text Boziho slova literarné, jsou tedy pro ného
ptikazem, ze modlitba musi byt nepfetrzita. Proto se snaZi ze vSech sil zjistit, jak to &init. 3"

Pribéh cesty ruského poutnika neni jednoduchy — bylo mu vyhrozovano, byl zbit,
okraden, potkal divoka zvifata. V jadru je ovSem jeho cesta klidna, protoze Jezi§ je uz

vr v e , r - I~ v o v - . «r 371 ’
ptitomen. Potize jsou redlné, ale jsou spisSe Skolou duvery, nejsou determinujici.” "~ Poutnik

......

«372

tim ani pfili§ pfekvapen ani znepokojen, nebot’ takovy je stav lidstva. Podstatné je

pokojné pokracovat po cesté k Bohu. V Poutnikové cesté naproti tomu ¢teme:

%% Srov. NOBLE, T. Poutnikova bible. In: Velehradské dialogy I., s. 255.

%6 Tamtéz, s. 259.

%7\ originalu Christian tedy je mozné pielozit i Kiest'an, protoze ostatni jména jsou rovn&z preloZena.
%8 Kralicky preklad.

39 Upfimnd vypraveni, s. 55.

%70 Srov. NOBLE, T. Poutnikova bible. In: Velehradské dialogy I., s. 258.

31 Srov. tamtéz, s. 260.

372 Tamtéy.
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Vsiml jsem si, Zze nékde uprostfed udoli se nachazi pekelna propast a i ta se rozevirala tésné
u cesty ,Co jen si ted’ po¢nu,‘ bédoval Kiestan. A porad a potad slehaly plameny a vychazel kout,
ato tak silng, ze vSude srSely jiskry a ozyvaly se piiSerné zvuky (a na nic z toho Kfestaniiv mec
neplatil, tak jako platil na Apollyona), takze byl nucen zastr¢it me¢ do pochvy a uchylit se k jiné
zbrani zvané Vielikd modlitba, a tu k mému sluchu doléhalo jeho volani: ,O Hospodine, prosim té,

vysvobod’ mou dusi¢ (Z1116,4).3"

Pro Bunyanova poutnika je modlitba zbrani, jakousi pomoci, kterou se ubrani proti
nebezpedim a pokuseni.’® Prestoze paradoxné je vyklad Kristigna ,duchovni —
alegoricky, Slovo mé pro n¢j funkci mece, kterym on bojuje. V tomto silné rezonuje
Bunyantlv kalvinismus. Cesta je hroziva a temnd, kouf a dym, stalé ohroZeni zatracenim.
,»Ob¢as muzeme mit pocit, ze Bluh je v Poutnikové cesté ptitomny predev§im svou
neptitomnosti (...); velmi tézko si Ize prestavit Kristiana, jak se modli JeziSovu modlitbu,

aby nesesel z cesty, po niz kraci. 3" 0 Bunyanové poutnikovi se dé fici, Ze to byl poutnik

se Slovem v ruce.
7.4 Hobit aneb cesta tam a zase zpatky

7.4.1 John R. R. Tolkien a jeho Zivotni pout’

John Ronald Reuel Tolkien se narodil roku 1892
v Bloemfonteinu v Oranzském svobodném staté — dnesni
Jihoafrické republice. Arthur a Mabel Tolkienovi se do
Jihoafrické republiky ptestéhovali kvili lepSim zivotnim

podminkam. Klima ale ohroZovalo zdravi J. R. R.

Tolkiena, proto se Tolkienovi v roce 1895 vrétili zpét do

Obr. 11 J. R. R. Tolkien

Anglie. Jeho otec zemiel v roce 1896 na revmatickou horecku
a pani Tolkienova se se dvéma kluky usadila v okoli Birminghamu. Nejdéle (4 roky)
bydleli ve vesnici Sarehole, kde Mabel kluky sama vzdélavala. Na toto obdobi Tolkien
vzpominal nejradéji. U Johna se jiz v tomto véku projevoval vyrazny jazykovy talent, a to

az do té miry, Ze si vymyslel vlastni jazyky. Jejich matka se roku 1900 i pfes nesouhlas

S8 BUNYAN, J., Poutnikova cesta, s. 69-70.
374 Srov. NOBLE, T. Poutnikova bible. In: Velehradské dialogy I., s. 258.

3° Tamtéz, s. 261.
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$ir$i rodiny stala katoli¢kou. John pak chodil do katolické Skoly krale Eduarda az do roku
1911. Roku 1904 matka zemiela na cukrovku.*"®

Diky ziskanému stipendiu mohl studovat na univerzité¢ v Oxfordu klasické jazyky.
Pak ho zaujala srovnavaci anglicka filologie, jejiz soucasti byla i studia islandStiny a
norstiny. V téchto jazycich objevil poklady starych mytologii — byl to pramen, ze kterého
zacal vyvérat Silmarillion, kniha kratkych ptibéht z jeho mytologického svéta. Roku 1916
se ozenil a téhoZz roku narukoval na frontu. Pouze diky zdkopové horecce a dalSim
problémtm se zdravim uz v zakopech mnoho nepobyl a valku ptezil. Pochopiteln¢ nemohl
zapomenout na zazitky z valky... To byl dalsi pramen jeho inspirace.®”’

Vroce 1919 se vratil na Oxford, kde zacal vyuCovat a stal se profesorem
anglosastiny. V roce 1929 zacal navsStévovat spolu s pfitelem C. S. Lewisem literarni
skupinu ,,Inkoust’ata® a v rdmci autorskych c¢teni tam ptedcital piibéhy, ktery psal pro své

déti. V jednom dopise se ndm zachovalo, jak k nému pfisla ona inspirace, kdyZz opravoval

pisemné prace:

Jeden z uchazeci nastésti nechal jednu stranku nepopsanou (coz je pro zkousejiciho to nejlepsi,
co ho muze potkat) a ja na ni napsal: ,,V jisté podzemni note bydlel jeden hobit.“ V mé mysli se

ptibeh vzdy rodi ze jmen. A tak mé po chvili napadlo, ze bych mél zjistit, co byli hobiti za¢. Ale to je
1378

jen zalate
Roku 1937 vysel titul Hobit a $el velmi dobie na odbyt. Piatelé i nakladatel Tolkiena
povzbuzovali, aby pokrac¢oval. PokraCoval tedy v psani a roku 1954 vySel Pdn Prstenu, ve
kterém plné vyuzil rozvinutou mytologii Silmarillionu. Autor se timto po¢inem zatadil do
velikanl v zanru fantazy, 150 miliond prodanych vytiskti dosahuje na tieti misto mezi

romény vibec.*”® Spisovatel zemfel v roce 1973 v Bournemouth v Anglii.

7.4.2 Zrani vztahovosti, psychiky a spirituality na hobiti pouti
Neni tézké si dosadit za slovo ,,dobrodruzstvi slovo ,,putovani a ihned zjistime,

7e Gandalf, ktery ono rano stal u branky Bilbo Pytlika z Kopce, je ,,andél* zvouci hobita

%76 Srov. CARPENTER, H., J. R. R. Tolkien: Zivotopis, s. 25-40.

37 Srov. tamtéz, s. 52-61.

%8 CARPENTER, H., J. R. R. Tolkien: Zivotopis, s. 154.

%% WAGNER, Vit. Tolkien proves he’s still the king [publikovéano 16. 4. 2007] Dostupny z WWW:
<http://www.thestar.com/entertainment/2007/04/16/tolkien_proves_hes_still_the _king.html>.
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na pout’.**°

Uz podtitul knihy cesta tam a zase zpatky tomu napovida. Poutnik Bilbo vysel
z domova, aby se Domu vratil ostfileny bojovnik s prstenem moci. Realita pouti vysvita
i Z toho, Ze hrdina na zacatku pouti nevédél kym je, a kam vlastné putuje a co ho éekd, to
se dozvida postupné. Nemame prostor na rozebrani celé knihy z perspektivy poutnika, a
proto se soustiedime na nékteré epizody, z nichz prvni je Vyjiti na pout’.

Tolkien na tivod velmi podrobné popisuje pohodli, mnozstvi spizi a bohatstvi Bilba.
Do kontrastu stavi jeho naprostou neochotu zménit pohodli za cokoliv jiného. Ptichazi
k nému privodce Gandalf a velmi elegantné ho o klid pfipravi. Pozve k nému na obéd
dvanact trpasliku.

Bilbo dostane prezdivku ,lupi¢“ — ,,Bozi posel”“ Gandalf ho posild s jasnym
povolélnirn.381 K tomu se objevuje na stole mapa pouti. Je velmi typické, ze poutnikovi se,
spolu s wyzvou vyjit, konkretizuje i cil. Mapa je ovSem psana pismem, kterému on
nerozumi. To tak byva, kdyby mu rozumél, nikdy by se neodhodlal vyjit. Gandalf se znovu
rano objevuje, aby vyuzil vykolejenosti hobita a ,,vyhnal“ ho putovat. Bilbo si zapomn¢l
vzit Gplné€ zasadni véci: klobouk, vychazkovou hil a dokonce penize! Ale nedovolili mu,
aby se vratil. P¥i pouti je totif nejtéisi pirekrodit prah vlastniho domu.

Dalsi zkouskou poutnika byly Mlzné hory. Gandalf dava toto upozornéni pred

vstupem.

,Nesmime sejit z cesty, jinak je s nami konec,” varoval. ,,Potfebujeme jednak potraviny, jednak

odpodinek v rozumném bezpe¢i — a taky je nutné prekrocit M1Zzné hory po té pravé stezce, nebo v nich

’ o vr v 7 . . , o wr o 2
zabloudite a budete se muset vratit a za&it znovu od zagatku (jestli se vam vibec podaii vratit se).«*®

Jsou zde zastoupeny zakladni prvky onografie, kromé toho Gandalf varuje pred
ztratou cesty. Pokud poutnik bloudi, vzdy je to zdrZzeni a navic se mize ocitnout v kruhu,
to se stava jak na pousti, tak v horach, zvlast’ pokud je mlha. Toto plati i v roviné ducha.

Ptichod do Roklinky ma zvlastni zpévnou atmosféru. Rozpustili elfové je vitali

s radosti a pohostinnosti. Tolkien vklada zadsadni komentat situace poutnikil v pohodli.

%0 Srov. TOLKIEN, J. R. R., Hobit aneb cesta tam a zase zpdtky, s. 13-15.
%1 Srov. tamtéz, s. 25.

382 Tamtéz, s. 47.
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Je to sice divné, ale o vécech, které je dobré mit, a o ¢asech, které je dobré zazit, se da povédét
jedna dvé a nikdo to zvlast neposlouchd; kdezto véci neptijemné, vzrusujici, ba dokonce pfiSerné
mohou byt zakladem dobrého vypraveéni a v kazdém ptipadé zaberou toho vypravéni spoustu. (...)
Bilbo by tam byl s radosti ziistal na véky vékt — i kdyby ho kouzelné piani mohlo okamzité bez potizi

vratit do jeho hobiti nory.*®

Tolkien pc¢kné shrnul nasi tendenci wutdbofit se v odzdach at uz redlnych C¢i
duchovnich. Také ¢teni run na mapé pii mési¢nim svétle odkazuje na to, ze pouze v noci,
kdy prochazime utrpenim, se ndm konkretizuje stezka, po kter¢ mame jit.

Boufe a setkani se skiety v temnoté odkazuje na zépasy s d’abliky, které v temné noci
poutnici podstupuji. Privodce Gandalf pfichazi na pomoc pravé ve chvili bezvychodného
obkliceni v temnoté, zptisobi zmatek a zabije Velkého skieta. Jeho hil zafila pouze slabg,
aby je jako pravodce provedl temnotou. A pravé v temnoté hory se Bilbo setkal s Glumem.
Kym je schizofrenni Glum? Glum je bytost, ktera zcela podlehla prstenu moci a zila
po staleti v temnoté pod horou. Prsten mu dal véény Zivot, ale odsoudil ho k nenavisti,
zivoté ve strachu a samoté. Glum je obrazem h¥iSnika zhrouceného sama v sobé a s
véénym hladem, ktery roste zdpasem s intelektem Pytlika. Prsten uz v temnoté nechtél byt
a tak si naSel nového pana. Zapas Gluma s Pytlikem ma tGzasny zavér. Bilbo mohl Gluma
zabit, protoze m¢l me¢ a prsten, ale bylo mu ho lito, slitoval se na timto ubohym
hiiSnikem, pozehnal mu v duchu, pial mu dobro. V Pdanu Prstenii nakonec Bilbuv skutek
milosrdenstvi rozhodne o tom, Ze Sauroniiv prsten bude zni¢en.*®* Nikoliv viak Frodem,
ale Glumem, ktery hobitovi, v kritické chvili jeho podlehnuti moci prstenu, ukousl prst...

Co mne zaujalo dal, bylo setkani s kozoméncem Meddédem. Bajny silak neni zrovna
prostého charitativniho charakteru. Poutnici k nému ptichézeji v malych skupinkach a to
postupné rozsifuje jeho srdce. Mizeme ho chéapat jako andéla, ktery ma tikol obdarovat,
ale také néco naucit. Gandalf o ném fika, ze je potomkem lidi, ktefi zili ve svéte diiv,
neZ se objevil drak Smak. To zietelné odkazuje na jeho nezranénost hiichem. To se také
ukaze pti boji peti armad, kdy je to pravé Meddéd, ktery rozdrti nejveétsi skiety a rozhodne
bitvu. Kdyz knému pfisli, je to pravé vypravéni o jejich prozitém dobrodruZstvi
a statecném zapasu poutnikli, co jim otevie dvefe jeho domu. Tento dim je velky

a pohostinny, plane v ném v lété ohen, odkazuje na dim Otce. V Tolkienové svété neni

%3 Srov. TOLKIEN, J. R. R., Hobit aneb cesta tam a zase zpdtky, s. 51.

384 D&j Pdna prstenti — zaver.
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Kristus jednozna¢né ,,rozklicovatelny*, prosvita v rtiznych postavach stejné, jako je to
ve svéts. Dojemny je obraz jeho zvifat — sluzebnikd, ktera velmi stiezi a miluje.®

Do temné noci Temného hvozdu, vSak museji vstoupit sami. Gandalf, jejich
pravodce se vzdalil. Bilbo je tim, kdo jedna rozhodujicim zpﬁsobem.386 Ptesto v elfim
hrad¢, kde je uvéznén, také repta: ,,Jsem jako lupi¢, co nemize pry¢, ale musi uboze loupit
den za dnem potrad ve stejném domé,* fikal si. ,,Tohle je ta nejnudnéjs$i a nejotravngjsi
stranka celého toho hloupého, tinavného a nepfijemného dobrodruzstvi. Kéz bych byl
zpatky ve své hobiti nofe.* %7 Nebudeme zabihat do dalSich podrobnosti, ale pravé
V temnoté Hvozdu, Vv nebezpecnych a krizovych situacich, je Bilbo ,,odtuctiovan® a stdva
se osobnosti, bojovnikem. Bilbo si také uvédomuje, ze se do vSech problému dostali sami
jenom proto, Ze neposlechli Gandalfa a opustili stezku kvili prazdnému biichu. Vibec je
vV Hobitovi zfejmé, jak hladovéni ¢i pust k pouti neoddélitelné patii.

Posledni epizodu, které vénuji prostor, jsou potize se Smakem, drakem hlidajicim
poklad. Sledujeme, jak Bilbo postupuje temnotou hory do jejiho nitra, kde se skryva
poklad a Smak. V tunelu zépasi se svym strachem, coZ je nejvétsi bitva, kterou musi viibec

vybojovat. 3

Ptiplizil se ke spicimu draku a podafilo se mu uloupit zlaty pohar z pokladu.
Je dobré polozit si otazku, pro¢ zrovna pohélr?389 Trpaslici se zaradovali, kdyz uvidéli
pohar, ale drak se v tom okamziku probudil! Jeho vztek otfasal celou horou, rozhodl se
zlodéje dopadnout a znicit. Bilbo uvazoval nad uslovim svého otce: ,Kazdy drak ma
néjakou slabinu!“** (...) a $el se na n&ho znovu podivat. Drak Bilba piekvapil a zacal se
neviditelného Bilba (diky prstenu) vyptavat na jméno. Bilbo mu ovSem netekl svoje jméno,

ale odpovédél v hadankach. Jméno totiZ znamena moc nad osobou. Drak se také blyskl

%5 Srov. prorok Izajas: Na ndm spocine duch Hospodiniiv: duch moudrosti a rozumnosti, duch rady
a bohatyrské sily, duch poznani a bazn¢ Hospodinovy. Bazni Hospodinovou bude prodchnut. Nebude soudit
podle toho, co vidi o¢i, nebude rozhodovat podle toho, co sly$i usi, nybrz bude soudit nuzné spravedlive,
0 pokornych v zemi bude rozhodovat podle prava. Zezlem svych st bude bit zemi, dechem svych rtd usmrti
svévolnika. Jeho bedra budou opésana spravedlnosti a jeho boky piepasd veérnost. Vlk bude pobyvat
S berankem, levhart s kazletem odpocivat. Tele a lvice i zirny dobytek budou spolu a maly hoch je bude

slamu (Iz 11,2-8).

%6 Srov. TOLKIEN, J. R. R., Hobit aneb cesta tam a zase zpatky, s. 134-153.
%7 Tamtéz, s. 148.

%8 Srov. tamtéz, s. 179.

%9 Vraci se mi na mysl: ,,Za jedné noci temné, s touhou, v lasce roznicena, 0, blahé §tésti! vysla jsem
nezpozorovana, kdyz mtj dim jiz byl utiSen.*

30 Srov, TOLKIEN, J. R. R., Hobit aneb cesta tam a zase zpatky, s. 184.
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svymi védomosti, védél toho moc, draci totiz maji dobry ¢ich a jsou inteligentni.
Argumentoval tak dobfe, ze Bilba méalem zmatl. Kdyz ho Bilbo pochvalil, jak je krasny
a obrnény, tak drak mu ukazal svoje biicho, kde byla lysina v misté srdce. Pak se ale
drakovi zacCal posmivat a drak ho malem spalil na Skvarek. ,,,Nikdy se neposmivej zivym
drakim, Bilbo, ty blazne!* ekl si a pozdéji se to stalo jeho oblibenym uslovim, které pieslo
v prislovi. ,Nemas tohle dobrodruzstvi jest¢ zdaleka za sebou,” (...) a byla to svata
pravda.“391

Nasledné¢ si Bilbo uvédomil, co vSechno fekl, a komu vSemu tim zptisobil problémy.
To je typicka situace po rozhovoru poutnika s ,,drakem®. Drak totiz védél o necistych
motivacich trpaslikl a jeste jiné véci. Je dalezité si vS§imnout, ze draka nakonec zabil nékdo
jiny, na zakladé Bilbovy informace. V duchovni roviné mizeme za drakem vidét bud’
d’abla, netvora®*® nebo vlastni smyslnost vic¢i osobé (hora). V ptipadé d’dbla ma svoji
logiku i to, Ze ho zabije n¢kdo jiny, nez Bilbo, kterému zustane jen pachut’ ze setkani
a na to misto ptichazeji celé armady skietd (d’ablikt), aby se pokladu (srdce) zmocnily.

V zavéru knihy je zdsadni ozatfeni déje poznanim:

,,Tak se proroctvi starych pisni pfece jen néjak splnilo.* poznamenal Bilbo.

,Ov8em!“ potvrdil Gandalf. ,,A pro¢ by se nemélo splnit? Snad byste se nedival na proroctvi s
neduvérou, protoze jste je sam pomahal uskuteénit? Jisté si opravdu nemyslite, Ze vas pii vSech vasich
dobrodruzstvich a ttécich vedlo pouhé $tésti, jenom k vaSemu prospéchu? Jste vyborna osoba, pane

Pytliku, a mam vas moc rad, ale jste pfece jen docela maly chlapicek v §irosirém svéte!*

,Zaplatpanbth!“ zasmal se Bilbo a podal mu nadobu s tabakem.

Bilbo si uvédomi, ze ackoliv mél velky podil v uskutecnéni ,,proroctvi®, tak miize
zUstat pokornym, protoZe Stésti ¢i ndhoda vlastné neexistuje, a to on, jakozto zkuSeny

poutnik, uz dobfe vi.

7.4.3 Hobit versus rusky poutnik
John. R. R. Tolkien zvolil jinou cestu pro pieddvani evangelia nez platonsti
filosofové, ktefi kladou diraz na pojmy. Kvuli svym détem, zahalil piibeéhy evangelia

a jejich jadro do novych ptibeht.

1 TOLKIEN, J. R. R., Hobit aneb cesta tam a zase zpdtky, S. 188.
%92 Srov. 7 74,12-17, 7 89,11 nebo delsi text Job 40,25-41,26.
% TOLKIEN, J. R. R., Hobit aneb cesta tam a zase zpdtky, s. 250.
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Oba dva poutnici (hobit i rusky) opustili domov, majetek a vydali se na nejistou misi.
Oba dva prochazeji utoky, obdobim nejistoty. Ale, co je markantni jak u hobita, tak
u ruského poutnika, je jejich rast. Osoba neni nikdy staticka. Osoba ma dvé moznosti —
bud’ roste, zraje, je propalovana nebo uhelnati, koroduje, degraduje.

V hobitovi prochazime vykyvy jeho zrdni snad jesté intenzivnéji nez u ruského
poutnika. Mohli bychom se ovSem ptat, zdali je pfitomno evangelium a modlitba. Ohledné
evangelia zde neni pochybnost, modlitbu bych hledal za rozhovory s privodcem

Gandalfem.

8. SYSTEMATIZACE TITULU SPIRITUALNIHO

PUTOVANI ZAHRANICNI PROVENIENCE

V této kapitole chci nabidnout priifez autort, ktefi se soustfedili na putovani, které
kond poutnik pfimo ve svém srdci, aniz by nutné musel putovat geograficky.
V nasledujicich podkapitolach projdeme tituly novodobych autori Richarda Rohra, Jeana
Varniera, Henri Nouwena, André Daigneaulta. Richard Rohr se ve svych dilech intenzivné
zohledniuje v€k a pohlavi ¢lovéka vhledem k fazi psycho-spiritudlniho riistu osobnosti.

Ostatni autofi predkladaji spiSe obecnéjsi axiomy.
8.1 Cesta divokého muze

8.1.1 Uvodni slovo o cesté autora

Richard Rohr je frantiSkanky knéz, narodil se roku 1943
v Kansasu, USA, jako potomek némeckych rodi¢u. V roce
1961 vstoupil do fadu frantiskant, v roce 1970 byl vysvécen
naknéze a o rok pozd¢ji zalozil komunitu rodin Novy
Jeruzalém ve staté Ohio. V roce 1986 zalozil Centrum pro akci
a kontemplaci v Albuquerque ve staté Nové Mexiko, USA.

V soucasné dob¢ zije v blizkosti frantiSkdnské komunity

v Albuquerque a déli sviij ¢as mezi sluzbu v misté a kdzani na

vSech kontinentech. V ¢eském prostiedi je pomérné znamy diky Obr. 12 Richard Rohr
propagaci chlapské spirituality. Nékdy je zatracovan, protoZe pouziva rtzné pomicky

pro své katecheze, jako je Enneagram nebo rtizné obrazy z vychodnich ndbozenstvi.
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Tézisté jeho spirituality je zaloZeno v tzv. frantiSkanské alternativni ortodoxii — praxi
kontemplace a zZivot v kenotickém postoji, sebe vyjadieni v radikalnim soucitu — zajmu
0 socialnd opomijené.®** Richard Rohr je autorem mnoha knih, z nichZ se soustiedim

pouze na jednu.

8.1.2 Cesta divokého muZe z perspektivy poutnika

Richard Rohr vuvodu pise, Ze problémem dneSnich muzi je dezorientovana
nezacilenad existence. Tito muzi nemaji svou ,,severni hvézdu®, ktera by je orientovala.
A katolicka cirkev to nezvlada ptili§ dobie. Jeji dovednost se projevuje spise ve zralejSich
fazich osobnosti a jejiho sjednocovani s Kristem, ale nema smysl hovofit o rozjimani,

395 . e s "
Také ,.fotbalova®“ vira dnesnich

¢i soucitu s muzem, ktery neni zamilovan do Krista.
muzii ma spiSe co do ¢inéni s vyhrou nez s bldznovstvim kiize a vzkiiSenim Krista.
Filosofie pokroku a tspéchu, skryty strach muzd z Zen a Zen z muzd... zaujaly v naSem
srdei misto Creda. VSechno je dnes zpochybnovano — vlada, cirkev, rodina 1 vzdélavaci
systém. Lidé jsou vydéSeni a hledaji neokonzervativni a restauracni ptistup. To je ovSem
néco, co zcela odporuje biblické vife. Zasadnim rozdilem mezi jasné definovanym
naboZenskym systémem a BoZim systémem je vira. Bih mne totiZ vabi az tam, kde
nemohu ovladat vysledky a uplatnit svoji chytrost. Na tuto cestu ale nemize mlady
chlapec vyjit sam, potiebuje ucitele s autoritou, ktery zna cestu a pomiize mu na kritickych
mistech. 3%

Richard Rohr ve své knize vysvétluje, Ze zivotni pout’ kazdého muze ma urcité etapy,
které se nedaji obejit. **" V prvnim useku Zivota se mize mladému muzi stat, Ze se mu
nepodafi zakusit svoji vlastni silu a schopnosti, pak se stdvd mladym blaznem. Iniciace
muze chlapci pomoct v tom, Ze pochopi, co se od n€ho, jako od muze, ocekava. Je to
obdobi egocentrismu, ¢ernobilého vidéni svéta a idedlt. Okolo tficitky si mlady uvédomi

své limity, uz vi, Ze si nemusi véci dokazovat, ale spiSe nastupuje cestu odiikani. Pokud se

dale snazi pokracovat ,,v puberté*, stava se trapnym.

%% Richard Rohr, OFM [cit. 10. 3. 2014] Dostupny z WWW: <https://cac.org/richard-rohr>.
%% Srov. ROHR, R. a MARTOS, J., Cesta divokého muZe, s. 8.
%6 Srov. tamtéz, s. 9-13.

%7 Schéma 4 srov. tamtéz, s. 20-21.
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MUZSKA DUCHOVNi CESTA

MUZSKA INICIACE

ik 13-15 let STARY BLAZEN
USEK ZAHORKLOSTI
USEK
HRDINSKY MOUDROSTI
USEK CESTY
. - S
vik 32 let vék 35-50 let SVATY

ROZHNEVANY

{ BLAZEN
MLADY MUZ

MLADY BLAZEN

Schéma 5 MuzZska duchovni cesta podle R. Rohra

Krize stfedniho véku je ve znameni kiize. Uz nefunguje to, co fungovalo diiv. Muz
vic nez dfive pottebuje duchovni doprovazeni. Okolo ¢étyficitky uz nevyhnutelné nastupuje
sestup v ,,temné noci*“. Mohou nastat bolestné zmény. Pokud muz na tuto cestu nevstoupi,
stane se zahotklym a jeho ,rany* hnisavymi. Svaty blazen — ,,déd, starec” je BoZim
milovanym synem, muZem paradoxi, kra¢ejicim po BoZich cestach.

Pro lepsi pochopeni toho, kym je v pojeti Rohra ,,starec, pouziju dalsi schéma:

KRAL
STINOVY KRAL

MILOVNIK
POZITKAR

MUDRC

BOJOVNIK ZLY CARODEJ

TEMNY RYTIR

Schéma 6 Formace starce

V tomto schématu jsou zobrazeny &tyfi roviny, Ctyfi archetypy, které se objevuji

nebo nékdy také ne... v srdci kazdého muze. Rohr si je vyptjc¢il od Roberta Moora.
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Bojovnik je ten, kterého obdivuji kluci ve filmech, je odvazny, vytrvaly, odolny a oddany véci.
,»,Bez dobrého krale je bojovnik upfimné naivni, nebezpeény a pravdépodobné zodpovédny za vétsinu
nesmyslného a témét pro zabavu vznikajiciho nasili na této planeté. (...) Je vérny tomu, kdo nebo co

si vérnost zaslouzi, a soustfedi se na svlij tkol, aniz by se pfili§ zaobiral svym pohodlim nebo
«398

bezpedim.

Kromé stfedovekého idedlu rytitfstvi se v Evropé tento typ prakticky nevyskytoval.
Jeho Karikaturou je temny rytii, ktery bud neni kralovym poddanym, nebo posloucha
Spatného krale.>*

Druhym archetypem je krdl. Soustfedi v sobé autoritu otce ve smyslu potfadku,
vedeni, zdkona. Je vyrovnany a sebejisty. Je schopen Zehnat a neciti se ohrozen riistem
a vyzralosti druhych, protoze nepotiebuje jejich obdiv. Jezi§ je pro nas Kralem kralt.
Ovsem jeho stinova podoba je obrazem neschopnosti a paranoie — vSichni ho ohrozuji.
Proklina ty, kdo jsou mimo sféru jeho moci, je manzelem, ktery tluce svou zenu.*®

Dalsim archetypem je milovnik. Neni jen tim, ktery je schopen radovat se ze zivota
a vnimat jeho krasy pod povrchem, ale sdm je umélcem, basnikem, hudebnikem — uci nas
tancit pfed Bohem — je zapalovdn Duchem Svatym. Jeho stinem je ten, kterého
pozitkafstvi uzavie do sebeznicujicich potéSeni. Propadne drogdm, alkoholu, nakupovani
nebo sexu. Jeho plnéni povinnosti je chladné, vysava okoli, protoze je prazdny. Odmitnuty
bith se vraci jako démon — zaZivame to v dne$ni spolegnosti.*®*

Poslednim je mudrc, ktery uci ¢lovéka poznani sebe sama, rozliovat véci duchovné,
soudit ne podle zdani, ale podle toho jaké skutecné jsou. MulZe byt otcovskym
zpoveédnikem, duchovnim vidcem, prorokem, nebo i knézem. Jeho karikaturou je zly
Carodéj, ktery uvéfil ve svou moc, a tak to snim jde z kopce. Nepodrobuje se sam
duchovnimu vedenti, je to naboZensky profesional. Je ziejmé nejhorsi variantou ze viech. 12
Pokud se tyto Ctyfi archetypy prolinaji v osobnosti, mame pted sebou ,,starce®, ktery

je svobodnym muZzem V Bozi naruci. Starcovo srdce je propalené Duchem, uz v ném

nastala smrt ega a oslavil se v ném BozZi Zivot. Dokaze unést vSechny Zivotni protiklady —

%8 ROHR, R. a MARTOS, J., Cesta divokého muze, s. 139.
3% Srov. tamtéz, s. 140.

40 Srov. tamtéz, s. 138.

1 Srov. tamtéz, s. 141-142.

492 Srov. tamtéz, s. 140-141.
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muzskost a Zenskost, jednotu i mnohost, vitézstvi i netspéch..., protoze uz zemfel sam
¢ 403

ree
1

sobé&. Pro starce neni smrt nepfitelem, ale ,,sestfickou smrti, jak fikal FrantiSe

Setadil jsem archetypy podle jejich projevu Vv zivoté muze tak, aby to odpovidalo
prvnimu Rohrovu schématu. V prvnich fazi bojovnika jde o cestu vzestupnou — kral je ten,
ktery dotahuje bojovnikovo paradigma. Milovnik je uz V kenotické oblasti, protoze ten,
v kom roste Bih — Laska, se musi umensovat. V posledni fazi dochazi v zivoté
syntetickému vyzrani osobnosti, kterd si nepotfebuje nic dokazovat, protoze vi, ze je
milovana Bohem a to sta¢i. Plody, které toto proZivani pfinasi, se projevuji v prorocké

schopnosti a darech vedeni mladych.

8.1.3 Rohriv muz versus rusky poutnik

Dnesni muz je BoZim synem bez dustojnosti, bez sebevédomi, bez opravdové moci.
Je utiskovan pasti uspéchu a celého systému. Mnoho muzl trpi tim, Ze se jich jejich lidsky
otec nikdy nedotkl, moznd nemél ¢as nebo odvahu to udé¢lat. Vysledkem jsou vécni
chlapci, ktefi neumi byt otci nebo nevi, jak jimi byt. Nejsou schopni dovést véci az do

konce, darovat se.*%

Rohr véci pojmenovava a cituje Jana: ,,Pane, ukaz nam otce, a vic
nepotiebujeme (J 14,8).

Rusky poutnik hledd nejen otce, ale hleda pfedev§im nckoho, kdo by ho naucil
modlit se. Byl osloven slovem Pisma a chce ho naplnit. Po usilovném hledani nachazi
starce, ktery mu ukaze cestu. Stane se tim, ktery se modli a putuje.

Richard Rohr zdlraznuje, Ze starec musi byt kontemplativni. Starec Zije a navraci se
do svého stiedu, prestoze vi, Ze on tim Stfedem neni. Stfedem je Kristus. Zaroven musi byt
tim, kdo kona a jedna v duchu evangelia pro druhé.

Richard Rohr jezdi na setkani muzi, které jsou zalozeny na piibliZeni se tzv. hrani¢ni
atd. méa chlapy dovést ktomu, aby se neldkavé kiestanstvi ,nedé€lniho kabatu*
ptetransformovalo v zivouci, integralni a chlapské. Vira musi pfestat byt systémem,
kterému se podrobuji ,,vécni chlapci, ale musi se stat zivotni cestou muzl, ktefi piijali
sami sebe a vi, Komu patfi. Starec nemusi v pfipadé ruského poutnika tesit nedospélost

a nepftijeti muzskeé role, jde mu o Skolu modlitby, rusky poutnik totiz uz vi, co chce.

4083 grov. ROHR, R. a MARTOS, J., Cesta divokého muze, s. 145.

4% Srov. tamtéz, s. 152.
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8.2 Cesta k lidstvi

8.2.1 Pout autora Kk zaloZeni univerzit srdce

’
\ Yip i/
g
j
b

Iy

Knéz Jean Vanier je znamy predevsim jako

jeden ze zakladateld hnuti komunit L’Arche —

Archa, kde 1lidé s rozvinutym postizenim a jejich
pratelé asistenti, utvaieji domov a sdileji spole¢ny
Zivot.

Narodil se roku 1928 v Zenevé, kde jeho otec
slouzil jako kanadsky diplomat. Vzdé¢lani ziskal
v Anglii a Kanadé. Kdyz mu bylo 13 let, pfemluvil

svého otce, aby mohl studovat na Anglické

Obr. 13 Jean Vanier
kralovské namotni akademii. Slouzil pak v anglickém a pozd¢ji kanadském namotnictvu.

Po roce 1950 opustil namotnictvo a béhem duchovniho hledani si udélal doktorat
z filosofie na Katolickém Institutu v Patizi. Pak vyucoval v Torontu na St. Michael's
College.

Po néavratu do Francie v roce 1964 zacal Z7it se dvéma postizenymi muZzi a knézem
Thomasem Philipem ve vesnici Trosly Breuil a timto krokem zahgjilo ¢innost hnuti Archa,
které se rychle rozristalo. Sam Vanier pak zacal cestovat a mluvil o zkuSenosti, ktera
proménila jeho vlastni Zivot tim, Ze pfiSel, aby poznal Zivot s postizenymi lidmi. Dnes
existuje 130 komunit Archa ve 30 zemich na péti kontinentech. Bibliografie Jeana Vaniera
&ita desitky titult. 4%

8.2.2 Cesta k lidstvi z perspektivy poutnika

Dovolim si na tivod vlozit svilj zaznam piednasky z Lované v Belgii, kde vysvétlila

hlavni koordinatorka komunit Archa ve Flandrech a Nizozemi, Christine Bruggeman,

coto jsou komunity Archa.

%% 5rov. Jean Vanier, Biography. [cit. 10. 3. 2014] Dostupné na WWW: <http://www.larche.ca/en/

jean_vanier/biography>.
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Jsou to univerzity srdce. Co to
znamena? Mezi mozkem a srdcem je
vzdalenost asi 25 cm, coz je pro
¢loveka vic nez tisice kilometrt pésky.
Dnes maji mladi lidé kolem 20 let
anejsou schopni mit zdravé vztahy.
Ocekavaji lasku za vykon — za to,
ze napliiuji ocekavani rodicu, partnera,
firmy. Za to, ze maji véci na sobé
podle poslednich moédy a dobfe
vypadaji, nebo piipadné Ze jsou dobii
v posteli ¢i maji vysledky ve sportu.
Ale to neni laska, to je business, to

s laskou nema nic spolecného. Kdyz

piijde mlady dobrovolnik

do komunity, nic ztoho se od ného

Schéma 7 Cesta k lidstvi

necekd. Samoziejmé, Ze je zapojen

do opatrovnické prace, ale zazije to, Ze je milovan jenom tak... ZaZzije pfijeti tak, jak je. Musi se
naudit jist dohromady... Spoleéné jidlo v komunité trva tieba hodinu. Tam se v klidu vstupuje
do vztahu, bez tlaku ¢i kontroly, jenom tak. ZkuSenost ,,pravého setkdni ve vitahu“ se totii neda
kontrolovat. Pokud ho kontrolujeme, rozbijeme ho. Komunity Archa o sobé fikaji, ze jsou
komunitami viry. Ne naopak. Protoze tam nechodi lidé proto, Ze jsou véfici, ale proto, Ze se jimi

stavaji. Nezavisle, zda jsou to katolici, protestanti nebo muslimové. Ve zkuSenosti se slabymi sestrami

a bratry dojdeme k tomu, Ze se setkavame tehdy, kdyZ jsme si rovni Vv lasce.**

Titul Cesta k lids#vi je shrnutim péti pofadt z radia CBC, které autor upravil. V prvni
casti piSe o samoté. Nemysli tim geografickou samotu pustého ostrova, ale psychicko-
spiritualni samotu, ktera se objevuje v zivoté kazdé¢ho ¢lovéka. Nejsnadnéjsi vychodisko je
V horecné Cinnosti a dobyvani uspéchli. OvSem ti, ktefi jsou vylouceni ze spolecnosti
z diivodu handicapu nadpriimérnosti, ¢i spiSe podprimeérnosti, V jakékoliv oblasti, se timto
zpusobem brani jen velmi tézko. Samota u nich mutze ustit do deprese, do zavislosti
na drogach a atéku, anebo az k touze po smrti. Nejéastéji se samota projevuje jako apatie

— chaos.*’

% Nepublikované autorovy ,,Zapisky z Lovan&“, 6. dil Zdpiskii ze dne 8. 3. 2012.
7 Srov. VANIER, J., Cesta k lidstvi, s. 12-15.
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Zivot se uz neubira podle rozpoznatelnych vzorii. Osoba pohlcena touto formou samoty
neproziva jenom prazdnotu, muka a vnitfni neklid, ale ani Zddné pfani a touhy, které by mély byt
naplnény, a netouzi ani zit. (...) Veskery fad je pry¢. Ti, kdo se v takovém chaosu nachazeji, nejsou

schopni vztahll a naslouchani druhym. ... Ziji v naprostém zmatku, uzavieni v sobé samych. Takova

samota se miiZe stat nezvladatelnou tzkosti do té miry, Ze se &lovék velice snadno zblazni.**®

Tlak na Clovéka v zépadni spole¢nosti mize snadno vytvofit tento problém, zvIast
U postizenych. Ale samota pfitomnd v nepatologické formé je naopak to, co zene lidi
K tvofivosti a zmén¢ v zivoté. Jean Vanier ukazuje, ze v africkych vesnicich, kde je naopak
diraz na spoleCenstvi, které vytvaii pocit fddu a bezpeci, je skryta obtiZz jednotlivce
osvobodit se z moci kmene, aby mohla vyniknout jeho skute¢na a nejhlubsi osobnost.
Tento paradox je souasti paradoxni lidské existence.*®

U déti je tento paradox nejzietelngjsi, protoze i ty déti, které jsou odmitany,
¢1 zneuzivany a ziji v dé€sivych podminkach, dokazou zranéni a bolest pfemeénit na energii,
ktera je tdhne doptfedu. Ale takové déti pak maji vybudované bariéry, které je izoluji
od druhych. Jedina moc, ktera muze tyto zdi rozbofit, je skutecna laska. Laskou se zde
mysli sedm krok.

Laska: odhaluje druhému jeho krasu; je chdpajici — rozumi; komunikuje — pomaha
odhalit pravdu o Cloveku; cti a oslavuje; pomaha na sebe vzit odpovédnost za vlastni

.. y .. v r 41
zivot; vede ke spolecenstvi; odpousti. 0

8.2.3 Vztahovost, psychika a spiritualita na cesté

V nasledujici kapitole autor podrobné rozebira tuto lasku z perspektivy cesty
K soundlezitosti. Je touhou n¢kam patfit, je to védomi toho, Ze jsme bratry a jsme si
navzajem poslani. V dnesni sekularni spole¢nosti se pocita jedina véc, a tou je individualni
uspéch — ten zaruci, Ze budu obdivovan. Komunity, které chtéji vybudovat toto védomi
sounalezitosti, Se mu obvykle uzaviraji na ¢as, nebo natrvalo. Tak je to také u komunit
Archa — nez vyroste duvéra jako prostor pro rist osob i skupiny, je potieba pevného

y ;411
spolecenstvi.

48 \/ANIER, J., Cesta k lidstvi, s. 15.
49 Srov. tamtéz, s. 18-24.
10 Srov. tamtéz, s. 27.

1 Tamtéz, s. 39-62.
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Tteti kapitola mluvi o cesté z odlouceni k prijeti, mluvi 0 Vnitinim uzdraveni. Mj
problém muze byt, ze mam strach z neznama, z né€koho odlisného. Bojim se téch, kdo
nejsou konformni — disentt, bojim se odlisnosti barvy kize, jiné kultury, nabozenstvi, ¢i
zdeformované tvaie nebo t€la. Mam také strach ze zmén a nezdard. VSechny tyto strachy
mne svazuji a brani mi p¥ijmout druhé a milovat je.**?

To jediné, co clovéka mize osvobodit je cesta srdce. Je to cesta, na niz dozrava
srdce, aby byl ¢loveék schopen &istych vztahti. Vztaht od srdce k srdei, ve kterych je
pfitomen Bih. Je-li srdce zralé, je schopné jit i cestou, které ostatni nerozumi,
a nezahotknout. Pak je mozné nebat se zranéni, vidét krasu a hodnotu druhych, rozumét
jim a pfijimat je takové, jaci jsou, nikomu nevnucovat viru. Henri Nouwen, holandsky
knéz, ktery zil v komunit¢ Daybreak v Kanad¢, vyjadiil, co ho naucil téZzce télesné

a mentalné postizeny Adam.

Zde je clovek, ktery mné vic nez kdokoli jiny spojil s mym vlastnim vnitfnim ja, mym
spolecenstvi a mym Bohem. Zde je ¢lovék, o n¢hoz jsem se mél starat ja, ale ktery nakonec pfijal mne
do svého zivota a do svého srdce tak neuvéfitelnym zplisobem. Zde je muj radce, uéitel a pruvodce,
ktery ke mné nemohl promluvit ani slovo, ale nauc¢il mné vice nez kterakoli kniha, profesor nebo

duchovni vidce.**®

Naucil ho zit v pfitomnosti. Mnohem hloubé&ji si uvédomil, Ze spiritualita vychazi
z naseho lidského byti neboli je to tak, e spiritualita znamena byt plné Glovékem.*™

V dalsi kapitole se mluvi o cesté ke svobodé. Jakou svobodu ma Jean Vanier
na mysli? M na mysli svobodu od nutkavych potieb, klamnych motivaci, od ,,klamného
j&*. RozliSuje tyto stupné svobody:

— Strach je dobrym radcem. Bojim-li se valky, genocidy, uvazuji o svobodé.

— Poznani vlastnich omezeni a bloki — tyka se to studia vlastni Kkultury, ale

| poznani téch cizich. Znamena to opustit faleSné jistoty, ziskat chudobu srdce.
— Pfijeti moudrosti z neCekanych udalosti — umrti pfitele, nemoci, toho, co se nas

dotkne.

— Pfiyjeti pritvodce — pomocnika v rozliSovani.

“2\/ANIER, J., Cesta k lidstvi, s. 69-85.
13 NOUWEN, H., Adam, Bozi milécek. Brno: Cesta, 2000.
14 Srov. VANIER, J., Cesta k lidstvi, s. 97.
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— Vzory, které mné ukazuji cestu — matka Tereza, Maxmilian Kolbe...

— Cesta ke svobodé¢ je zéapas, ktery nas miize ponizovat.

— Svoboda srdce se rodi ve spoleCenstvi s Bohem, ktery nas piijima v nasi

ubohosti.

Biih sam je viidcem na této cesté skrze néznost, nenasili a odpusténi. K cesté srdce se
vratim v nasledujici kapitole, kde Henri Nouwen nabidne trochu jiny model.**®

Zaverecna etapa cesty vede skrze odpusténi. Odpustit znamena propustit z vézeni
svého srdce lidi nebo skupinu lidi (Rusy, Némce), ktefi mne zranili, nebo ublizili mym
blizkym. Jezi§ pfede mne stavi jadro kiestanského poselstvi: ,,Milujte své nepratele. Dobie
Siftte tém, ktefi vas nendvidi. Zehnejte tém, ktefi vas proklinaji, modlete se za ty, ktefi vam
ublizuji. Tomu, kdo t€ udeti do tvare, nastav i druhou, a bude-li ti brat plast, nech mu
i kosili!“ (Lk 6,27-29) Stejné tak Ezechiel ve 37. kapitole mluvi o tom, Ze Buh vyvede lid
z hrobtl. Zidé védéli, Ze odpoustét miZe pouze Bih. Pouze on mne toto uméni miZe
naucit. Jean Vanier nabizi pét krokt, které mizu ud¢€lat ze své strany:

— Odmitnout princip pomsty.

— Modlit se za srdce z masa.

— Snazit se pochopit svého utiskovatele.

— Uznat svoje stinné stranky.

— Vytrvat.

Clovek, ktery zakusil odpusténi od Boha, je sam schopen skuten& odpoustét. Stadi si
pfipomenout setkani Jana Pavla II. se svym vrahem, nebo Maxmiliana Kolbeho — jejich

svoboda, jejich lidstvi vyrlistd ze schopnosti odpouétét.416

8.2.4 Vanieruv poutnik k lidstvi versus rusky poutnik

Oba dva poutnici se vydavaji na cestu lasky. VanierGv poutnik je vyvadén
Z uzavienosti ve spolecenstvi, které mu dava prostor k uzdraveni srdce, aby se mohl vydat
na cestu srdce. Postizeni maji neklamny barometr opravdové lasky a vyvadéji svoje

spolubratry z pasti sobectvi a sobéstacnosti.

15 Srov. VANIER, J., Cesta k lidstvi, s. 110-130.
418 Srov. tamtéz, s. 145-156.
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Oba dva poutnici vysli ke svobodé, opustili své domovy, kde vyrostli. Lze fici,
ze rusky poutnik ma prioritu v modlitbé a tedy rastu vertikaly, kdezto Vanieriv poutnik
roste skrze setkani s Kristem v bezmoci blizniho.

Je zde 1 rozmér Zehnani v odpousténi. Jako rusky poutnik dokazal pozehnat tém, kdo
ho cestou zbili, nebo mu davali najevo jeho trapnost ¢i nesmyslnost jeho otazky, tak

I poutnik lidstvi nakonec v odpusténi pozehna v§em tém, kdo mu ublizili.

8.3 Cesta srdce

8.3.1 Poutnik svétovych univerzit jde do Daybreaku
Autor knihy Cesta Srdce, Henri Jozef Machiel Nouwen,
se narodil vroce 1932 v mésté Nijkerk v Holadsku. Mezi
Nouwenem ajeho matkou se vytvofilo silné pouto diky
tézkému porodu. Od nejranéjsiho détstvi chtél byt knézem. Byl
zabavnym a energickym muzem, ktery rad vedl druhé.
V roce 1957 byl vysvécen knézem za diecézi Utrecht. Pak

uc¢inil neortodoxni krok a zacal studovat psychologii. Byl

ovlivnén Hansem  Fortmanem, znamym psychologem  opr. 14 Henri Nouwen
nabozenstvi zabyvajicim se akci a kontemplaci. O prazdninach
rad prekracoval ,,normy*. Pracoval v dolech v Limburgu nebo slouZil jako armadni kaplan.
Jindy slouzil jako kaplan na lodni lince Amerika Holandsko. Od roku 1964 do 1966
studoval v Menninger Institut v Topeka v Kansasu, kde ho pozval psycholog Gordon
Allport. Po absolvovani ztstal ve statech jesté dva roky vyucovat na Notre Dame a pak se
vratil do Holandska.

Ve statech publikoval své prvni knihy: Intimita: eseje z pastoralni psychologie
a Tvoriva sluzba. Vyu€oval v Amsterdamu, poté Utrechtu a piitom pracoval na doktoratu
z teologie. Poté vyuzil vroce 1971 pozvani z univerzity v Yale, USA a nastoupil
s podminkou, Ze nebude psat habilitaci. V roce 1974 obdrzel profesorsky titul z pastoralni
teologie. Nasledn¢ vyuziva moznosti sabatického volna, které stravil v trapistickém
klastete Genezaret. Z tohoto Sestimési¢niho pobytu publikoval denik s nazvem Naslouchal
jsem tichu. V roce 1979, po smrti matky, se do klastera opét na nékolik mésicu vratil.

Roku 1981 opustil definitivné univerzitu Yale a odjel do Bolivie studovat
Spanélstinu, aby zil ve slumech na ptedmésti Limy v Peru. OvSem Nouwen byl manudlné
velmi neprakticky a tato zkuSenost byla pro n¢ho tézka. Bih mu bolestivé ukazal, Ze neni
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Jeho vile, aby zde byl. Poté se vratil do Statt, kde v letech 1983-1985 vyucoval teologii
osvobozeni na Harvardu. V roce 1983 mu Jean Vanier zavolal a pozval ho odpocinout
sido Trosly. Tento okamzik byl pro Nouwena zasadni — zacal pozvolna objevovat své
povolani, nasel novy domov. Po dvou letech pfijal pozvani na ro¢ni pobyt do komunity
v Daybreaku v Torontu. Prvniho pul roku bolestivé vybojovaval bitvu mezi tim byt
produktivni, anebo byt plodny. K nalezeni nového povolani a identity pfispél malif
ze sedmnactého stoleti a muz s nékolikanasobnym postizenim Adam. Popisuje to v knize
Navrat marnotratného syna. Roku 1986 se rozhodl zistat natrvalo. Po deseti letech zde
také umira.*'’

Jeho bibliografie obsahuje desitky tituli. V ¢eském prostiedi vySly i dalsi tituly
0 duchovnim putovani: Cesta cekdni. Cesta pokoje. Cesta moci. (1996); Nesobeckou
cestou (2010); Duchovni Zivot jako cesta (2012).

8.3.2 Cesta srdce a jeji etapy
Henri Nouwen vedl seminaf spirituality pousté v Yale, z néhoz prameni text této

knihy, ktera je uvedena kratkym piibéhem.

Arsenius byl vysoce vzdélany Riman v hodnosti senatora, ktery Zil na dvofe cisafe Theodosia jako
ucitel urozeného Arcadia a Honoria. Zatimco Zil jest¢ v palaci, modlil se otec Arsenius k Bohu témito
slovy: ,,Pane, pfived mne na cestu spasy.© A uslySel hlas, ktery mu pravil: ,,Arsenie, uprchni ze svéta
a bude§ zachranén.“ Poté, co tajné preplul z Rima do Alexandrie a uchylil se k osamélému Zivotu
na pousti, Arsenius se opét modlil: ,,Pane, ptived mne na cestu spasy* a znovu uslySel hlas, ktery mu

fikal: ,,Arsenie, uprchni, zachovavej mléeni, neustale se modli, nebot’ toto je pramen bezihonnosti.*
418

Ve slovech uprchni, zachovavej miéeni a neustdile se modli, jsou ,naznaceny tii
zpusoby, jak zabranit svétu, aby nds zformoval do své podoby, a jsou to tudiz tfi zplisoby,
jak zit v Duchu Svatém.«H
Jako prvniho, koho samota, ale ,,samota s Kristem* proménila do podoby ,,zdravé*

na téle i duchu byl sv. Antonin — poustevnik. Spole¢nost kazdé doby je siti, v niz se ¢lovek

7 Srov. A Remarkable Life -- The Henri Nouwen Story [publikovano 27. 9. 2003] Dostupné na WWW:
<http://www.jknirp.com/noubio.htm>.

418 NOUWEN, H., Cesta srdce, s. 12.

419 Tamtéz.
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zapléta a deformuje, spoutava... a mize zemiit v navalu farnich a jinych aktivit. Plodem
tohoto zplsobu zivota je rostouci hnév a chtivost. Jediny prostiedek, ktery miize znicit
nasSe staré fale$né ja, je proménujici samota pou(s)ti. Jde o zbaveni se podpirné konstrukce
pratel, rozptyleni na internetu, v televizi, z knih... studia. Do samoty pou(s)ti vchazime
proto, abychom se uprostied zapasu se straslivym tlakem svého ega setkali se samotnym
Jeziem Kristem, aby se On stal na$im pravym ja.*° Antonin a jeho soucasnici se
nevzdalili od lidi proto, aby jim unikli, ale proto, aby je byli schopni zachranit, protoze
Clovek, ktery se zmitéa na ,,vraku své lodi“, toho neni schopen.

Dalsi podminkou spasy je mlceni. MlCeni ma tfi stranky plodnosti — ¢ini z nas

poutniky, chrani vnitini ohen a uc¢i nas mluvit.

Jednou pfisel na poust’ arcibiskup Theofilus, aby navstivil otce Pamba. Otec Pambo s nim vSak
nepromluvil. KdyZz nakonec bratti fekli Pambovi: ,Otée, fekni arcibiskupovi néco, aby mohl byt

duchovné povzbuzen, odpovédél: ,Nepovznasi-li ho mé mlceni, nebude povznesen ani mymi

421
slovy.*

V dne$ni spolecnosti jsem natolik zavalen slovy, ze slova ztratila schopnost
promlouvat. Mluvi ke mné ucitelé, knéZi a jsou to jenom slova, slova, ktera neodrazeji
Slovo. ,,Otec Tithoes kdysi fekl: ,Pout’ znamend, Ze ¢lovék by mél ovladat svij jazyk.

peregrinatio est tacere — mlé&m-li, jsem poutnikem.« *?

Hlavnim problémem mluveni je
zaplétani se do véci svéta. Naopak mlceni ze mne ucini cizince, poutnika.

Miéeni je svaté, protoze V nds chrdni oheii Ducha Svatého. Naopak pfili§ mnoho
slov oslabuje viru a ¢ini ¢lovéka vlaznym, nevérnym a nevérohodnym. Mlceni brani mému
vyhoteni. Ml¢enim ve mné¢ roste Slovo, slova ziskavaji na hodnoté. Vytvati uctu k Pismu
ajeho sdileni, jeho vedeni. Mlc¢eni nakonec neni absenci vnéjSich slov, ale sluzbou
milosrdenstvi vyristajici z vnitiniho ticha, ticha neposuzovani.*?®

Neustdld modlitha je tfetim pramenem spasy. Recky vyraz, kterym se tato modlitba
vyjadiuje, znamend ,,spocivani v klidu®“. Hesychasmus. Modlitba hesychastii je klidna

modlitba, modlitba srdce, modlitba pravdy. Theofan Zatvornik fika, ze ,,modlit se znamena

420 5rov. NOUWEN, H., Cesta srdce, s. 15-25.

421 Tamtéz, s. 39.

422 Tamtéz, s. 45.

42 Srov. tamtéz, s. 54-57.
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sestoupit mysli do srdce a tam uvnitf sebe sama stanout pied tvai{ Péana...“ *** Makarius

¢ 425

Veliky mluvi podobné: ,Atletovym nejvétsim tkolem je dostat se do srdce. Déle uz

autor vysvétluje metodu, kterou dobte zndme z Uprimnych vypraveni.

8.3.3 Poutnik srdce versus rusky poutnik
Slovo versus Vv nadpisu podkapitoly je pouze provokativni. Cestou srdce jde
samoziejmé i rusky poutnik. Zamérné jsem pouzival slovo pou(s)t. RozliSeni mohu

provadét pouze geograficky, v ostatnich rovinach ztraci vyznam.
8.4 Cesta nedokonalosti

8.4.1 Nékolik slov o Zivotni pouti autora

André Daigneault se narodil roku 1938 v délnické Ctvrti
Saint-Henri v Montrealu. Mladi a dospivani stravil ve Verdunu.
V détstvi mél chatrné zdravi, proto nemiloval sporty, ale byl
netnavnym c¢tendfem: romand, poezie, ¢ehokoliv zajimavého.
Nékolik let pracoval v Seagramu, piicemz navs$tévoval kurzy

poezie a literatury na univerzit¢ v Montrealu. Do jeho dvaceti

let, pro ného Kristus nebyl nékdo zivy. Rika o tom: ,Piedstiral _
jsem, Ze jsem Stastny, ale Kristus na mne cekal. Po dvacitce jsem  Obr. 15 A. Daigneault“
prozil n¢kolik obtiznych let, hledal jsem, citil jsem prazdnotu ve svém srdci.

Byla to konverze jeho pritele, co zpisobilo prilom do jeho srdce. Divil se: ,Jak to ze
je tak Stastny? Jakym slovem po ném Buh mrstil?¢ Jednoho patku vecer si koupil Bibli.
Otevrel ji a narazil na ver§ z Jana: ,Pokoj vam zanechdvam, sviij pokoj vam ddavam;

¢ 426

ne jako dava svét, ja vam davam. Tato véta jim otfasla. Pristi rano Sel do kostela

za knézem, aby se vyzpovidal. MéEl touhu po zpoveédi. Vyznal se ze svych hfichii
a od okamziku vyznani v sob¢ pocitil Bozi lasku. Pocitil hluboky pokoj. Uslysel ve svém

srdci volani, nemohl ziistat stejnym &lovékem. Dotkla se ho milosrdna Bozi laska. 2’

24 NOUWEN, H., Cesta srdce, s. 69.

25 Tamtéz, s. 70.

%26 Jan 14,27.

21 Srov. Bréve biographie [aktualizovano 25. 2. 2014] Dostupné na WWW: <http://www.cursillos.ca/

action/modeles/28m-Andre-Daigneault.htm>.
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Seznamil se s otcem Henri Royem, zakladatelem J.O.C. a Sekularniho institutu Pius
X, coz byl pro n¢j novy zacatek jeho zivota v Kristu. V fijnu 1964 se Gcastnil prvni smény
hnuti ,,Setkani““. V pribéhu let André Daigneault pfednaSel na mnoha mistech a vstoupil
do kontaktu s hnutim kiestanské obnovy. Také zacal vést schlizky po domech a setkaval
se s mladezi. Projizdél Quebek, Ontario a Spojené staty. Dne 10. fijna 1982 byl vysvécen
na knéze. V dubnu 1985 vydal V srdci trapeni, kniha shrnuje vybér z basni napsanych
v letech 1955 az 1988. Se silnou intuici, ktera ho charakterizuje, vydal knihu Od srdce
kamenného k srdci z masa. Uznani své slabosti a zranitelnosti je jedina cesta k uzdraveni
srdce.

V soutasné dob& otec André Daigneault vede Foyer de Charit¢*® (Villa
Chateauneuf) v Suttonu v Quebeku. Zabyva se novou evangelizaci konkrétnim zpisobem
v ,,Retraite fondamentale” — zdkladni ustup (ustrani, vysluzba), jez obsahuje syntézu
kitestanské viry pro kazdého: praktikujici i nepraktikujici, knéze, pary, pokiténé nebo
nepokiténé. Je to pro vSechny zazitek. Zdkladni ustup je urCen vSem, kteti chtéji po dobu

p&ti dnd rist ve vife. Kurz je uréen pro vék od 18 let do 88.

8.4.2 Cesta nedokonalosti z perspektivy poutnika

Titul Cesta nedokonalosti —
svatost pro chudé neni monografie
odbornika, je to spiSe zdafila sbirka
citovanych textil, které autor propojil ' %

vlastnimi tvahami. Lze zde spatfit

zietelnou jednotici myslenku, ktera

AN
-
-
-
-

také je v malé cest¢ u Terezie od

Ditéte JeziSe nebo u Marty Robinové
a jinych poutnic a poutnikd Ducha. Kniha Schéma 8 Sestup z moruse
je sice roz¢lenéna do kapitol, ale vSechny se tykaji jednoho tématu: na pouti Ducha je

vSechno naopak. Zebiik je postaveny naopak. Terezitka napsala své sestfe Céling,

8 Domy ldsky vznikly z popudu Marty Robinové (1902—1981), francouzské stigmatizované mysticky.
2% Srov. Bréve biographie [aktualizovano 25. 2. 2014] Dostupné na WWW: <http://www.cursillos.ca/

action/modeles/28m-Andre-Daigneault.htm>.
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ze ,,Stejné jako Zacheus jsme vylezli na strom!* JeziSova zadost: ,,Pojd’ rychle doli!* mne

vede k sestoupeni na posledni misto, abych ho pfijal v chudobé srdce.**°

V em je problém? Problém je Vv usilovani o ctnosti. Terezie vysvétlovala,

ze nejveétsim zlem je pycha a samolibost, které vyrustd z toho, ze si obc¢as feknu: ,,Tak

ated’ uz jsem stfidmy a také zvladam dCistotu...“ toto vyslovit znamena, ze jsem spadl

do pasti pychy, ktera je smrtelna.***

Geneviéve Esquierova vysvétluje jansenismus, od kterého nas Terezie od Ditéte JeziSe konecné
osvobodila, takto: ,,Cirkev prvni poloviny 20. stoleti byla stale jest¢ poznamenana jansenismem.
Laskyplné bozZské poselstvi katolické viry piekroutila pastoraéni praxe v moralni kodex sepsany pro
ctnou elitu. Nehldsalo se snad mnoha generacim nabozenstvi, které se buduje ‘silou pazi‘ a v némz
si ¢lovek chtél vytesat vlastni sochu, aby na n& Buh koneéné mohl pohlédnout bez znechuceni

a obdivovat ho?**

Kazdy, kdo zapasi 0 svatost svou silou, je nemocny jansenismem. Pokora je pro

Terezii svatost a svatost je pokorou.** Vedla k této pokofe svoje novicky. Marii od Trojice

na jeji stiznost, Ze neni schopna ctnosti, odpovida:

Jestlize si dobry Bih pfeje, abyste byla slaba a bezmocna jako dit€, myslite si, Ze mate mensi
cenu? (...) Pfijméte zakopnuti ¢i dokonce pad na kazdém kroku. Pfistupte na to, Ze svij kiiz ponesete
slabé a bezmocné. Vase duse z toho bude mit mnohem vétsi uzitek, nez kdybyste vedena milosti

s nadsenim konala hrdinské skutky, které by vasi dusi naplnily osobnim uspokojenim a pychou.«***

O co je tedy potieba usilovat? André Daigneault cituje Jeana Daujata, aby kiestany

vyvedl z jejich Sablonovitych ptistupi:

Clovék, ktery nadmiru oplyva piirozenymi schopnostmi, nemusi mit z nadpfirozeného hlediska
zadnou cenu a vibec nemusi jit po cesté vécného zivota. Naopak, ti nejubozejsi z lidi, zcela bez
ptirozenych schopnosti a dokonce bez jakékoli pfirozené ctnosti, budizkniC¢emové, skutecné lidské
odpadky, zchéatralé bytosti zavrzené lidmi i lidskou spolecnosti, mohou nadpfirozené Zzit z Boziho

zivota a smefovat ke svatosti. Nikdy nezapominejme, Ze Bozi milost je nabizena nejprve chudym,

40 DAIGNEAULT, A., Cesta nedokonalosti, s. 128.

1 Srov. tamtéz, s. 127.

432

Tamtéz, s. 127.

433 Srov. tamtéz, s. 129.

434 Tamtéz, s. 131.
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pokornym a mnohdy také tém, kdo maji nejméné piirozeného nadani, takze maji nejmensi sklon

vkladat divéru v sebe.**®

Znamena, to tedy, Ze univerzitni profesoii, ktefi dosahli mnoha tspéchii, maji slabou
nad¢ji spasy? Ti, kdo buduji charitni dila, jsou velmi ohrozeni? Vypada to tak. Ti, kdo jsou

vV pomahajicich pozicich, se totiz Casto stavi do spasitelskych roli, do roli filantropt, coz

ovSem neni svatost. K tomuto fika Jean Vanier:

,.Nekteti lidé maji nutkavou potfebu pomahat druhym, néco pro né délat, a to nekdy i ve jménu
od téch, kterym pomohli, avSak Casto si nedovedou najit ¢as na sebe a vyhofi. Jejich velkodusnost je
ptivede ke zhrouceni, protoze vyplyva spiSe z potieby byt nepostradatelni a milovani, nez ze skutecné
touhy po dobru a svobod¢ druhych.

Takovi lidé pocituji neovladatelnou potiebu mit moc nad svym okolim. Co by se stalo, kdyby se
jim tato moc vymkla z rukou? Mohou sice hodné znat, uéit a vést druhé, ale jejich potfeba mit moc
a ovladat, nékdy i duchovné, je ¢ini nesvobodnymi. Kdyz pak ¢lovék chece uskuteéiiovat Bozi véci,

. . 436
brani mu to najit opravdovou svobodu.

Otec André také piSe o problému knéZzi, kteti ,,d¢laji* pastoraci z egoistickych
pohnutek. Jejich sluzba je pak poznamenana neschopnosti soucitu a pochopeni druhych,
autoritativnim a dogmatickym pfistupem.437 Dokud nepochopim, Ze chudi vlastné

evangelizuji mne — ,.evangelizatora®, moje putsobeni je patologické. Jak tedy vypada

vvvvvv

Jezis visi na kiizi zcela obnazen, pfipraven o Saty, pfipraven o lidskou distojnost, pfipraven
0 uctu a obdiv, pfipraven o vSechny funkce a pozice, pfipraven dokonce o schopnost hlasat radostnou
zvést, pripraven o své ucedniky a jejich duvéru, pfipraven o v§e kromé Mariiny ptitomnosti.

A ti, ktefi tam byli, vidéli pouze jeho zbité té€lo. Pak bylo jeho télo uloZeno do hrobu. Sestoupil

do hlubin zem&. Musel sestoupit, aby zakusil nejhlubsi smrt.**®

Ptekonani touhy stoupat, vyniknout, nasyceni svého ega, vyzaduje cestu sestupu.

Clovék by takového ¢&inu nebyl vibec schopen, kdyby Bith mu nesel naproti, jako

435 DAIGNEAULT, A., Cesta nedokonalosti, s. 102.
48 \VANIER, J., Cesta k lidstvi, s. 110.
T DAIGNEAULT, A., Cesta nedokonalosti, s. 84.

438 Tamtéz, s. 71, cituje Jean Varniera, Zlomené télo.
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milosrdny otec. Toto vychazeni Otce naproti, tuto temnou noc otec André také zminuje,
0 ¢emZ jsem jiz pojednal U sv. Jana od Kftize. Marta Robinova tekla, ze Boha ddavame
jediné tak, Ze ho vyzaFujeme439, to predpoklada sestoupeni ze svého stromu, aby se

se mnou mohl setkat.

8.4.3 Poutnik nedokonalosti versus rusky poutnik

Rusky poutnik na zacatku knihy tika: ,,Z milosti Bozi jsem clovek, kiest'an, svymi
skutky veliky hiisnik, svym stavem nejposlednéjsi poutnik bez ptistiesi, toulajici se z mista
na misto.“** Lze tedy beze strachu souhlasit s tim, Ze patfi mezi chudé a posledni spolu
s Kristem. On je poutnikem na sestupu, velikym hiiSnikem, jak vyznava v prvni vété knihy
a jeho modlitbou se stdva ustavi€na prosba o Bozi milosrdenstvi. ,,Pane Jezisi Kriste,
smiluj se nade mnou.*“ Rusky poutnik vi o své nedokonalosti a prosi o Bozi slitovani.

Nenalezl jsem zde zadnou rozdilnost.

9. TEMATICKE PRIBUZNOSTI POUTNIKA

V této kapitole provedu sondu do filmové tvorby, ktera byla poutnické, ¢i duchovni
oblasti vénovana. Prvnim filmem, ktery zaujal moji pozornost, byla Kubrickova Vesmirna
odysea (1968), ktera byla ve své dob& kultovnim filmem, ktery ptedbéhl dobu o desetileti.
schopnym uchopit poutnické téma v transcendentnich rovinach a pievést ho do filmového
obrazu. Struéné se zamé&fim pouze na Solaris, Zerkalo a Stalkera. Jeho ostatni filmy toto
téma taktéZ obsahuji, ale neni tak zfejmé. V geo-psychické roviné se spiritualnimi pfesahy
patii mezi moje oblibené poutnické snimky film Svatojakubska pout’ (2005) od rezisérky

Coline Serreau, ktery kratce zmapuji.

9.1.1 2001: Vesmirna odysea (1968)

,, Konverze. “ Tento Kubricklv sci-fi epos popisuje putovani ¢lovéka od jeho zrozeni
jako c¢lovéka, pres jeho smrt az k novému zrozeni.

Film zac¢iné na tusvitu lidskych dé&jin, v praveku, kdy se opice-Clovék dotkl tajemné

véci, ktera se vedle n¢ho pies noc objevila. Touto véci je jakysi tajemny monolit,

4 DAIGNEAULT, A., Cesta nedokonalosti, s. 103.

0 UpFimnd vypraveni, s. 55.
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dokonalého vzhledu, jednoduchosti, ¢erné barvy, leskly, nerozbitny. Clovék se ho dotkl
a ziskal inteligenci, kterou vyuzil k vrazd¢ pii boji o vodu. Dalsi scéna uz je z budoucnosti.
Jde 0 zahadu na Mésici, kde se objevuje monolit, jako néco transcendentniho. V expedici
Discovery jde o to zjistit, pro¢ monolit vysila paprsky na Jupiter, zda je tam né&jaka
mimozemska civilizace. Raketu na Jupiter fidi nejdokonalejsi pocita¢ svéta HAL 9000.
Tento pocita¢ se nakonec stal nepfitelem, ktery chtél ¢lovéka odstranit, aby mu nepokazil
splnéni mise na Jupiteru. Postupné zabije Vv raketé Ctyfi lidi. Hlavni hrdina Dave pak
odpojil — zabil pocita¢, ktery mu zabil kolegy. Raketa je nepouzitelna, on vystupuje bez
nad¢je do prostoru. Na tomto misté zacina fantasticka snova pasaz. Dave leti ve vesmirném
modulu, pfistroje ukazuji ¢as nula, prostor nula, rychlost nula. Bod konverze. Divak vidi
star¢ho ¢loveka, vidi sam sebe a u toho stoji tajemny monolit. V posledni scéné filmu je

vidét dite pred porodem, jak se diva na Zemi; ¢ekd na vstup do raje.

9.1.2 Solaris (1972)

 Navrat kotci.“**! Film Solaris spada do zanru sci-fi, hlavni d¢j se odehrava
na kosmické stanici, ktera obiha okolo planety Solaris, ktera je tvofena motem vykazujicim
podivné vlastnosti.

Nyni projdu struéné hlavni déjovou linku filmu. Kevin je intelektual, psycholog.
Ptijel domt, aby definitivné uzaviel posledni kapitolu svého zivota, spalil po sobé vSechny
dokumenty, rozloucil se definitivné s otcem a odletél na vesmirnou misi k planeté Solaris,
kolem které krouzi stejnojmenna stanice. Cestou na letisté projizdi velké mésto, které
pusobi jako bludisté. Zabéry byly nataeny v Tokiu. Tarkovski ukazuje divakovi, kde se
ocitl. Clovék se ocitl se v bludisti, které sam vybudoval, ale ze kterého uz nemiize nalézt
cestu ven. Takova civilizace ¢lovéka odlidstuje, které z n€ho ¢ini zijici mrtvolu. Betonovy
svét desakralizuje sam Zivot.

Na kosmické stanici se ocitl Kevin v jiném ¢asoprostoru, ktery se mu jevi jako zcela
nepochopitelny. Posledni dva obyvatelé stanice se chovaji ponékud paranoidné. A navic se
u n¢ho v pokoji pies noc objevi fyzicka podoba jeho byvalé zeny Harey, ktera pied lety
spachala sebevrazdu. Kevin se ji pokusi vystielit raketou do vesmiru a malem pfi tom

uhoti, doktor Snout se mu sméje:

1 podtituly pochazi z komentéafe Vladimira Suchénka.
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»Tak ty jsi mél navstévu? Vyridil jsi to velmi Cisté. Dobie, nezemfe§ na to. Doufal jsem,
ze pouzijes na zacatku zdrzenlivost. Narkotika, jedy, barbituraty, co?*

Kevin reaguje: ,,Pokud jsi sem piiSel saskovat, mizes taky hned odejit.

,»Nehodlas mi fict, ze jsi nezkouSel provaz nebo kladivo? Nepfedpokladdm, ze jsi hodil

kalamaiem, jak chtél Luther? Ty jsi ji jen zamléel, zmacknuti tladitka, to je vSe! Pisté, nesmis
«cdd2

panikafit.
Kevin se na stanici totiz setkal se svym svédomim, které se zhmotnilo. Snout se mu
stava privodcem, ktery Kevina postupné vede ke konverzi, je to pomala a bolestna cesta.

Na Snoutovych narozeninach fika:

Veédec Sartorius pronesl pfipitek: ,,Tohle je na védu a na Snouta!*

Snout: ,,Na védu? To bude omyl! Nikdy nikdo nevyiesi tenhle problém, ani génius, ani idiot!
Nemame Zadné ambice dobyt vesmir. Jenom chceme rozsifit Zemi az k hranicim vesmiru. Nechceme
7adné dal$i svéty. Jenom zrcadlo, abychom se v ném vidéli. SnaZime se téZce navazat kontakt, ale

jsme odsouzeni k neuspéchu. Vypadame komicky, kdyz pronésledujeme cil, kterého se bojime a ktery
a!“443

skute¢né nepotiebujeme. Clovék potiebuje Clovék

Clovéka s velkym C. V dalsich scénach Kevin postupné poznava, kym je; v jedné
ze scén putuje za Svétlem doprovazen Snoutem a Harey — andély, kteti doprovazi
poutnika, aby doSel do cile. Zavére¢na scéna ho ukazuje na planeté Solaris, kde kleci
u nohou Otce, ve dvefich Domova, kam se kone¢né¢ vratil, protoze V slzach nalezl cestu
zpet.

Podrobnéjsi vyklad filmu Ize nalézt v knize Topografie transcendentnich souradnic

filmového obrazu od Vladimira Suchénka na stranach 190-230.

9.1.3 Zrcadlo (1975)

, Zpoved'.” Film neni zanrové zatfaditelny, ma ziejm¢ nejblize k basni. Film nema
prakticky zadny d¢j. Na zacatku filmu je pro divaka napovéda — mladik, ktery kokta a neni
schopen se vyjadrit. Terapeutka ho zbavi této kiece, aby mohl volné mluvit. Je to metafora
Cloveéka, ktery neni schopen mluvit, neni schopen fici kdo je, ktery neni schopen tvofit,

ktery uréitym zpisobem neZije. Pouze setkani s Laskou mu vrati fe¢. Film wvznikl

po rozvodu Tarkovkého a jeho svatbé s druhou zenou.

*2 Dialog ve 3. minuté druhého dilu Solaris.

3 Re€ ve 38. minuté druhého dilu Solaris.
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Scéna, kterou by mél film zacinat, je na jeho konci. Kamera zajizdi do tmavého lesa
a ztraci pohled na cestu. Ve stiedu filmu je zde k tomuto mistu napovéda, jedna zena
recituje: ,,Kde v pili Zivot nas$ je se svou pouti, prochazet mi bylo tak temnym lesem...*,
vyslovuje vers, kterym zacind Bozskd komedie. Cely film je koldzi zabért ze Zzivota
rezisérovy matky, vzpominek na otce — otce, ktery odesel do valky a ¢ekali ho nékolik let.
Jsou tam i scény z druhé svétové valky, kdy ustupovala vojska po vodnich planich
U Dnépru, je tam také prostiih z roku 1968, kdy jede po Véaclavaku rusky tank. Tim vSim
se prolinaji zabéry zrcadel. V zrcadle totiz vidim realitu jinak, mohu zahlédnout skute¢nost
ponoienou do véénosti. Vidim véci, které jsou na mné a za mnou. Tyto skute¢nosti ¢asto
nechci vidét. Zrcadlo mi zobrazuje spiritudlni svét, véci se propojuji, neexistuji pouze
oddélené zazitky, ale pfi zpétném pohledu vidim sviij ptibéh.

Ale o jaké putovani zde jde? Jde o putovani do minulosti. Do minulosti, kterou vidim
jinak po letech, nez jsem ji nahlizel diiv. Zivot se mi spojuje V novych souvislostech.

Odkud jdu, kam a prog?***

9.1.4 Stalker (1979)

., Krest.*“ Film je Zanrové mysteriozni drama, ¢i SCi-fi. Scénaft napsal Tarkovskij spolu
S bratry Strugatskymi, podle romanu Piknik u cesty. Stalker je film o putovani zoénou —
labyrintem, kterym musi jeji nav§tévnici projit, aby byli uschopnéni vyslovit své nejhlubsi
ptani v komnatg, kde se toto pfani splni.

D¢ filmu zacind ve svété, ktery je Cernobily a naprosto nevlidny, krajina smrti,
elektrarna, nadrazi, hospoda, vSechno v mlze a nezivé. Stalker**® opousti svou Zenu
a chromé dité Martysku*®, setkéva se Spisovatelem a Védcem v hospodg. Spisovatel chee
do zony, protoZe ztratil inspiraci, Védce zajimd zona jako takova. Prinik do zoény je
riskantni, jde v ném o Zivot, stfezi ho vojaci a ostnaté draty. Kdyz ptekroc¢i tuto hranici,
nasleduje dlouha jizda drezinou — Stalker se diva dopfedu, pasazéti dozadu, navrat uz neni
mozny. Drezina zastavi na konci koleji — je tam ticho, barevna piiroda a Stalker fika: ,, Tak

a jsme doma.* Co je to za domov?

% Srov. SUCHANEK, V., Topografie transcendentnich soufadnic filmového obrazu, s. 186.
% Stalker znamena stopaf — ten, ktery umi najit stopu.

8 Martyska znamena opicatko.
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Stalker, Védec a Spisovatel prochazeji zonou po cesté, jenz je velmi zvlastni.
Prestoze na pocatku vidéli dim, do kterého jdou, musi prochazet aredlem znicené
elektrarny, tunely a Stalker jim postupné vysvétluje, jaké ma zoéna pravidla. Plati tam
zadné zbrang, alkohol, nespéché se, jsou tam smrtelné pasti, které se neustale premist'uji,
mizi a objevuji se nové. Zdona se chova podle téch, kteti do ni vkrocili. Poutnici musi projit
Spinou, ktera je odpuzuje, musi v sob¢ nalézt tuto Spinu a vyvrhnout ji ven.

Ve vzduchu visi otazka: Vstoupili nakonec do komnaty pfani, nebo nevstoupili?
Poutnici se ocitnou opét v hospodg, Stalker odchazi se Zenou a nese na ramenou Martysku.
Krajina je sice stale zni¢ena, ale jiz ma barvu. MartySka na zavér recituje verse basnika

Tjuceva:

Pfiteli, jak miluji o€i tvé,

jejich hru zazra¢né plamennou.
Kdyz zvednes je v nahlé vtefing,
jakoby blyskavou zai{ nebeskou.
Ptehlédnes letmo cely kruh...
Vsak siln€jsi nez okouzleni:
O¢i, k zemi sklopené.

Ve chvilich vasné celovani.
Skrze tasy spusténé.

S , g 447
Zastfen¢ matny plamen pifani.

Jeji hlas neni hlas ani muZe ani Zeny, sn¢zi tam pefi. Ma hlas and¢la, ktery svym
préanim posouva sklenice na desce stolu. Na tipIny zavér zazni Schillerova Oda na radost:
,Miliony v naruc jednu, toto polibeni vSem!
Sbratienim svym dospéjeme k Otci, jenzZ je v nadehvézdnu. <
Toto putovani Stalkera, Védce a Spisovatele labyrintem*4° z6ny do jejiho stiedu je
putovanim kazdého cloveka (viry, rozumu a emoci) krajinou milosti do nitra svého srdce,

aby tam objevil to nejvétsi prani, které v sobé nosi. Kdyz Stalker opoustél své dva

7 SUCHANEK, V., Topografie transcendentnich souradnic filmového obrazu, s. 230-231. Pieklad
Vladimir Suchanek.

M8 Tamtéy.

*9 Je to labyrint, protoZe je tam stfed, do kterého putuji i kdyz se od n&ho vzdaluji.
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spolupoutniky, v jejich o¢ich uz bylo porozuméni skute¢nostem, které¢ pred tim neuméli
chépat a ani nemohli. Putovani v zon¢ je piivedlo k poznani, kym jsou a kam vlastné
putuji. Pro podrobnéjsi pochopeni je opét vhodné sdhnout po Topografii transcendentnich

souradnic filmového obrazu.

9.1.5 Svatojakubska pout’ (2005)

V tvodu filmu Saint-Jacques... La Mecque jsou postupné piedstaveni tii hlavni
hrdinové, sourozenci, jejichz cesty se rozesly jiz v mladi, ale nyni jsou donuceni posledni
vali své matky, chtéjice ziskat dédictvi, vyjit na pout zmésta Le Puy-en-Velay
do Santiago de Compostela. Od pocatku filmu jsou jejich vztahy, jak k matce, tak k sobé
navzdjem velmi vyostiené. Na této vice nez 1500 km dlouhé pouti, kterd se odehrava
v autentickém prostiedi Francie a Spanélska, dochazi k jejich postupné vnitini proméné.
Zasadnim momentem filmu je okamzik v mésteCku pied Pyrenejemi asi v poloviné pouti,
kdy se k sourozencim vidce vypravy otoCil a rozlouéil se s nimi, protoze podminka
k ziskani dédictvi byla spIlnéna. Pfi cesté na zpatecni autobus se jeden po druhém zastavili,
a rozhodli se pokracovat, protoze jim doSlo, ze uz neputuji kvali matéiné dédictvi,
ale z jinych duvodu.

Tviircim filmu se podarily zachytit zdsadni momenty pouti, které stavi poutnika pied
rozhodnuti opousténi svého majetku, opusténi zajetych predstav a vzorcl chovani, pfijeti
nového pohledu na bratra, na sestru. Film je prokladdn sny, které odkazuji
na psychoanalytické pozadi a né¢kdy spi§ odvadi od podstatného. Kdo prosel typickymi
poutnickymi problémy, tento film ho potési, protoze mu ozivi jeho vlastni putovani. Ti,

ktefi putovali do Compostely, si navic pfipomenou zndma mista.
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10. DOPAD FENOMENU POUTNIK V CESKE CIRKVI

Cesky ¢lovék proziva v dnesni dobé jakousi vnitini neukotvenost, proziva radikéalni
vykyvy, ale to neznamena, ze se hrouti, spiSe ze sebe vychazi, aby sebe nasel. Jsme lidé
neposedni. Bih toto viechno pouziva. Mnoho Cechii ptisobi jako misionafi — nejsme lidé
usedli. Naproti tomu spirituality, které jsou stabilniho razu — jako jsou benediktini, trapisté,
jsou ziejmou odpovédi na tuto tendenci k opousténi domova.

Fenomén poutnikii je v nasi vlasti i sociologickou danosti, protoze v uplynulé dobé
komunismu nebylo mozné jednoduse cestovat. Putovani znamena védomost toho, ze je
kolem nés evropsky prostor, jenz pojiméa nezmérné duchovni bohatstvi a hodnoty. Putovani
je také projevem praktické hagiografie. Proto se rusky poutnik chtél dotknout zemé, po niz
chodil Kristus, anebo Benedikt Labre chodil do Santa Casa v Loretu, ¢i za Jakubem
do Compostely.

11. FENOMEN PUTOVANI

V CIRKEVNICH DOKUMENTECH Z POSLEDNICH LET

11.1 Putovani v roce velkého jubilea

V roce 1998 papez Jan Pavel II. schvalil dokument Putovdni vroce velkého
jubilea®® zpracovany Pontifikalni radou pro pastoraéni pé&i 0 migranty a putujici lid*>*.

V tomto textu se mapuje fenomén putovani podobné, jak jsem se o to snazil na
zadatku této prace. Uvod dokumentu za¢ind verSem Pisma: ,,Jsme pied tebou jen cizinci,
poutnici bez domova, jako byli nasi pfedkové (srov. 1 Par 29,15).“ V prvni kapitole
snazvem Putovani Izraele je popsano n€kolik stupiili putovani: adamovské putovani,
abrahdamovské putovani, exodické putovani, které usti do mesidnského putovani. Ve druhé

kapitole s nazvem Kristova pout Se rekapituluje Kristova pozemska pout’ s tim, ze jeji cil

< o , oo A52 1o o . a1 .
rozhodné nelezi na mapach tohoto svéta. > Zdurazituje se opét vnimani ,kiest’anského

*0 The pilgrimage in the Great Jubilee. [pub. 25. 4. 1998] Dostupné na WWW: <http://www.vatican.va/
roman_curia/pontifical_councils/migrants/documents/rc_pc_migrants_doc_19980425 pilgrimage_en.htm>,
dale zkratka PGJ.

1 \/iz: <http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/migrants/>.

2 Srov. PGJ, 11.
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zivota® jako ,,cesty ve Skutcich apostolii. Ve tieti kapitole Putovadni cirkve se rekapituluji
déjiny putovani od ctvrtého stoleti, a pfipomina se, ze fenomén putovani se rozviji
soubézné srozvojem mnisstvi. Zazni zde citaty cirkevnich otct, naptiklad od sv.
Augustina, sv. Jeronyma, anebo sv.Rehote z Nyssy. V dalich odstavcich se
vyjmenovavaji poutni mista vznikajici v dé&jindich a pfipomina se zde také vznik
spole¢nosti pecujicich o poutniky.

Ve ctvrté kapitole s nazvem Putovani do tretiho milénia se pripomind zahdjeni
putovani papezit Janem XXIII. do Loreta a Pavlem VI. do Svaté zemé. Také druhy
vatikansky koncil intenzivné pouziva pro cirkev paradigma putujiciho spolecenstvi. Také
misionatrsky rozmér cirkve neni mozny bez putovani, coz je evidentni na piisobeni Jana
Pavla Il. Pata kapitola nese nazev Putovdni lidstva. Lidska osoba se ve skute¢nosti jevi
jako homo viator, cestovatel prahnouci po novych obzorech, hladové&jici po spravedlnosti
a miru, hledajici pravdu, touZici po lasce, otevieny absolutnu a nekoneénu.**® Dokument se
zminuje o globalnim putovani mnozstvi lidi diky modernim zplsoblim cestovani,
0 virtudlnim putovani skrze média. Komentuje také ,laické putovani® kvili sportovnim
a kulturnim udalostem. Existuji také ,,poutni” mista lidského utrpeni jako Auschwitz,
Hirogima™* apod.

Posledni Sestd kapitola nese nazev Putovani dnesnich kirestanii. Kazda pout je
pro kiestana cestou do stanu setkani s Bohem a zpét. Skute¢nou dynamiku putovani zjevuji
nékteré kroky, které poutnici d€laji. Stavaji se paradigmatem celého zivota viry: odchod
zjevuje rozhodnuti poutniki dojit na misto ur€eni a dosdhnout cile svého kiestniho
povolani; kraceni je vede Kk solidarit¢ se svymi bratry a sestrami a k nutné piipraveé
na setkani s Panem; ndvstéva svatyné je zve ke slySeni BoZiho slova a svatostnému slavent;
ndvrat jim nakonec pfipomina jejich poslani ve svété, byt svédky spésy a strijci pokoje.*
Dokument rozviji krom¢ tématu stanu setkavani, téma stanu setkdni s Bozim slovem, stan
setkani s cirkvi, stan setkdni ve smireni, stan eucharistického setkani s Kristem, stan setkdni
s laskou, stan setkani s lidstvem, stan osobniho setkani s Bohem, stan kosmického setkani

s Bohem a na konec stan setkdani s Marii.**®

2 Srov. PGJ, 24.
44 Srov. tamtéz, 31.
45 Srov. tamtéz, 31.

46 Srov. tamtéz, 33-42.
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V zavéru dokumentu je citovan zacatek z Uprimného vypraveni: ,,Z milosti Bozi
jsem Clovek, kiestan, svymi skutky veliky hiiSnik...*, protoze 1épe nas stav nelze vyjadfit.

Bozi slovo a eucharistie nds doprovazi na nasi pouti do nebeského Jeruzaléma
jakozto jeho viditelna a ziva znameni. Kdyz dosdhneme toho, Ze brany kralovstvi budou
otevieny, opustime poutnicky odév a poutnickou htl a definitivné vstoupime do naseho
domu, ,,abychom piebyvali s Panem navzdy* (srov. 1 Tes 4,17). Tam on bude uprostied
nas jako ,, ten, kdo slouzi* (srov. Lk 22,27) a bude sdilet ndS pokrm po nasem boku (srov.
Zj 3,20).%'

11.2 Direktar o lidové zboznosti a liturgii

Kongregace pro bohosluzbu a svatosti vydala tento dokument roku 2002. V posledni
kapitole direktate se pojednava o poutich, této univerzalni nabozenské zkusenosti. V tvodu
zazni zasadni sdéleni navazujici na ptedchozi kapitoly: ,,poutnik potfebuje poutni misto
a poutni misto potiebuje poutnika.“**® Dalsi &lanek je 0 putovani v Bibli a nasleduje stat’
0 kiest'anském vzniku pouti ve Ctvrtém stoleti. Text zminuje dva dokumenty o putovani
slavnych poutnikd z této doby: ltinerdarium Burdigalense a Itinerarium Egeriae a dale
stru¢né pojednava od rozvoje putovani k Bozimu hrobu pfes sttedovéky rozvoj poutnictvi
az po novovék.**®

V dalsi podkapitole jsou vyjmenovany rizné rozmeéry poutni spirituality. Prvnim
rozmérem je samoziejmé eschatologicky rozmeér, jako vyraz putovani do zaslibené zemé.
Kajicim rozmérem se chape poznéni vlastnich hiichl, spoutanosti a znovu uchopeni smyslu
zivota. Pout’ ma typicky svdtecni rozmeér, nebot je to preruseni kazdodenni rutiny
a obnoveni radosti ze zivota pred Bozi tvari. Modlitba béhem putovani 1 v poutni svatyni se
projevuje podstatnym kultickym rozmérem: chvala, klanéni, dikivzdani, vypro$ovani
milosti, prosba za odpusténi nebo rozvazani pouta slibu. Patii zde také uctivani poutnich
obrazli ¢i soch. Dal§im rozmérem je apostolsky, nebot slovy sv. Ignice je poutnik
vyslancem Krista. Nakonec je rozmér spolecenstvi — poutnik se spojuje nejen s pripadnymi

spolupoutniky, ale se vSemi, kdo napfi¢ casem tato mista navtivili.*®

*7 Srov. PGJ, 43.
8 DIREKTAR O LIDOVE ZBOZNOSTI A LITURGII, 279.
9 Srov. tamtéz, 283—285.

40 Srov. tamtéz, 286.
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Posledni podkapitola opét popisuje dynamiku pouti: zahajeni, zavér cesty, pfijeti
poutnikii, setrvani v poutni svatyni, zavér pouti a ndkup upominek,*®' podobn& jako

predchozi dokument.

11.3 Frantiskovy encykliky

Na pielomové pojeti viry jako cesty, v encyklice Lumen Fidei, mne upozornil Ludvik
Ambruster SJ, se kterym jsem hovofil o nabozenstvi v Japonsku. Mluvil o tom,
ze japonské porozuméni ndbozenstvi je zcela rozdilné od evropského. Pro Japonce neni
podstatou nabozenstvi nauka — Credo, které vyznavam a kterému rozumim, ale vnimaji

nabozenstvi jako cestu, kterou krac¢im. V Japonsku je jedinym liturgem cisaf a kult se

i s . o 462
nazyva §in-t6, coz znamena cesta boh.*®

Papezové Benedikt XVI. a FrantiSek napsali encykliku Lumen Fidei o svétle viry,
Ktera nas nevede ke strnulosti, ale k neustalému vychazeni ze sebe, k putovani k druhym,

k dialogu s druhymi.*®® PapeZ pise o hledani Boha toto:

Nabozensky ¢lovek se snazi rozpoznavat Bozi znameni v kazdodennich zkus$enostech svého
zivota, v ro¢nich obdobich, v plodnosti zem¢ a v celém kosmickém déni. Bth je plny svétla a mize
byt nalezen t€mi, kdo ho hledaji s upfimnym srdcem.

Obrazem tohoto hledani jsou mudrci, vedeni hvézdou az do Betléma (srov. Mt 2,1-12). Svétlo
Bozi jim se ukazalo jako cesta, jako hvézda, ktera je vede na jejich pouti za poznanim. Hvézda tak
piedstavuje trpé€livost Boha s nasSima o¢ima, jez si musi zvyknout na jeho jas. Nabozensky ¢lovek je
na cesté a musi byt pfipraven nechat se vést, vyjit ze sebe, aby hledal Boha, ktery vzdy piekvapuje.
Tato ohleduplnost Bozi vii¢i nasemu zraku nam ukazuje, Ze blizi-li se ¢loveék k Bohu, lidské svétlo se
nerozplyva v nezmérném Bozim jasu, jako hvézda blednouci za rozbiesku, ale zafi tim vice, ¢im blize
je pavodni zafi jako zrcadlo, které odrazi jas.(...) Neexistuje zadna lidska zkuSenost, zadna cesta
¢lovéka k Bohu, jez by nemohla byt pfijata, osvicena a odi§téna timto svétlem. Cim vic kiestan
pronika do otevieného kuzelu Kristova svétla, tim vic je schopen chapat cestu kazdého clovéka
k Bohu a doprovazet ho na ni.

Protoze vira md podobu cesty, tyka se také zivota lidi, ktefi sice nevéri, ale chtéli by vefit
a neustale hledaji. Do té miry, v jaké se s upiimnym srdcem oteviraji lasce a vydavaji se na cestu se

svétlem, které dovedou chapat, jsou uz, aniz by to v&déli, na cestd viry. ***

1 Srov. DIREKTAR O LIDOVE ZBOZNOSTI A LITURGII, 287.
2 parafraze sdéleni Ludvik Ambrustera na fafe v Za3ové u Valasského Mezifici, dne 5. 8. 2014.

83 Srov. FRANTISEK, Lumen Fidei, 34.
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Na této cesté viry dal Bih konkrétni pokyny, Desatero, které by pomahaly vyvést
Clovéka zpousté sobeckého ,,ja“, aby byl schopen vstoupit do dialogu, do vztahu
s milosrdnym Bohem.*®

Ve své dalsi praci, apostolské exhortaci Evangelii Gaudium, se papeZ FrantiSek také
vyjadiuje na nékolika mistech k putovani ve vztahu kevangelizaci. Lidé viry maji
V dne$nim globalizovaném svété plném osamélych lidi byt témi, se kterymi je mozné
zakusit zkuSenost bratrstvi, solidarity, svaté pouti.466 Papez pise, Ze tajemstvi evangelizace
neni pouze subjektem hierarchické organizace, ale souvisi s konkrétnimi dé&jinami
putujiciho a evangelizujiciho lidu, ktery pesahuje kazdé institucionalni vyjadfeni.*®’

Ve spolecném putovani jde také o vzajemnou pomoc. Kdyz mluvi o bratfich,
se kterymi nds spojuje ktest, fika: ,,Musime si stale pfipominat, Ze jsme poutnici a spole¢né
putujeme. (...) musime upirat spoleéné zrak k tomu, co hledame: pokoj ve tvaii jediného

Boha.““®® Papez pise i 0 nebezpedi, které se tyka duchovnich privode:

Nékteti se povazuji za svobodné, byt jsou odlouceni od Pana, a nevidi, Ze jsou bytostné
sirotky, bez ttulku, bez domova, kam by se mohli navracet. Prestavaji byt poutniky a stavaji se tulaky,
ktefi se to¢i jen kolem sebe, aniz by nékam dosli. Doprovazeni by pak bylo kontraproduktivni, kdyby
ptestalo byt putovanim s Kristem k Otci a stalo se jakousi terapii, jez by tuto uzavienost lidi do vlastni

imanence jen umociiovala.*®®

FrantiSek piSe o této naléhavé potfebé muzi a Zen — stalkerd, starci. Nakonec se
zminuje 0 ,,Stalkerce®, Zené — starci, matce poutnikd, zené viry, matce evangelizace; té,
ke které putuji na poutni mista zastupy, aby ji svéfili své namahy a utrpeni. ,,Jako svatému
Juanu Diegovi jim Maria nabizi pohlazeni své matefské Utéchy a fika: ,At se tvé srdce

neznepokojuje... Copak tady nejsem ja, ktera jsem tvoji Matkou? <"

4 FRANTISEK, Lumen Fidei, 35.

8% Srov. tamtéz, 46.

%6 Srov. FRANTISEK, Evangelii Gaudium, 87.
*7 Srov. tamtéz, 111.

%8 Tamtéz, 244.

%9 Tamtéz, 170.

410 Tamtéz, 286.
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Zaveér

Tato prace byla pro autora jakymsi druhem zpytovani svédomi. Jsem si védomy
toho, Ze jsem piekroc¢il doporuceny pocet stran pro diplomovou praci, ale poselstvi
putovani, které bylo nutné vyslovit v kontextu ,,onografii ¢i ,,geografii“, by nemélo
v krat§im rozsahu prace spravnou vypovédni hodnotu. Ugelem prace bylo ukazat nejen
propastny vnitini rozdil cestovanim*™ a putovanim, ale predevs§im uvést ovoce putovani

na zéklad¢ hlubsiho zkoumani. Zkusim zde nabidnout odpovéd’ na otazky polozené

v uvodu a nékteré dalsi, které vyplynuly v pribéhu prace.

Kam putuje poutnik? Kde je jeho cil?

Poutnik je homo viator, sméfujici k cili, jenz mu neni lhostejny, nebot’” dava smysl
celému putovani. Cestovatel nebo tulak cil bud’ nemaji, nebo ho ztratili. Cilem poutnika je
vzdy misto, kde piebyva Biith, nebo to misto, kam Buih poutnika poslal, aby tam vykonal
urc€ité poslani. Kazdy poutnik je nakonec hleda¢em Domova, domu Otce.

Pokud geografické putovani neni zivotnim povolanim, jako to bylo u Benedikta
Labra, tak je povolanim docasnym ¢i obCasnym. Rusky poutnik se stavd sam starcem —
ucitelem modlitby a duchovniho Zivota. Poutnik se muize stat ,,stalkerem® — tim, ktery uci
putovat druhé. Miize, jako v mém piipad¢, putovat k dalsimu povolani — knéz. Ale vzdy by
mela pout’ byt iniciaci pro jiny stupen duchovniho Zivota. ,,Tady se nevraci, ikd Stalker.
Nejde to, protoZe uz jsme jini, proto musime jit dal. Dal sestupovat, abych vystupoval. Dél

putovat v krajin€¢ milosti, v krajiné srdce.

Pro¢ poutnik vysel?

Poutnik nikdy neodpovi ,,pro nic, za nic.” Odpovédi jsou rtizné. Nékdy v poutnikovi
postupné roste touha vyjit. Jindy je pozvan ,and€ly“. Nebo je osloven Bohem skrze
udalosti, situace. Nékdy ho ,,pozve* néktery svétec nebo Maria, jindy se ozve touha vidét
Bozi hrob. Nebo chce dékovat, kat se, hledat Bozi vili. Kazdy kiestan je poutnikem

do nebeského Jeruzaléma, ale nékteré lidi Bih vola k tomu, aby vysli i geograficky.

1 Cestovani je skvéla véc. Clovék si miZe Gizasné odpocinout a nabrat nové sily. (...) A ze vieho nejvice
svoboda — naprosta volnost okusit veho, vSechno si vyzkouset, setkat se s lidmi a pokracovat v cesté dal,
a nakonec se vratit osvézeny ke svym kazdodennim povinnostem. Cestovani je skvélé, kdyz je to zména.
Stane-li se zivotnim stylem, je to ubohost. Znamena to pak nikdy nevybalit kufry, a tedy nepoznat ani
vyznam slova ,,domov®. Znamena to mit mnoho znamych, ale Zzadné hluboké ptatelstvi; miliony senzacnich
zazitku, ale zadny vnitini rast. MATTHEW, 1., ZasazZen Bohem, S. 84.
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Co poutnik sebou nese?

Rusky poutnik ma moSnu se suchary, butylku na vodu, Pismo Svaté

a Dobrotoljubije. Podobnou odpovéd by dal sv. Benedikt Labre, ¢i sv. Ignac. VétSina

soudobych poutnikli sebou nosi navic spacdk, karimatku néjaké to obleCeni, plasténku

nebo destnik, ldhev na vodu. Nebo jesté mydlo a dalsi drobnosti. M{j poutni seznam je

v ptilohach. Boty je dobré mit o ptl az ¢islo vétsi, neSettit na nich.

Jakd pravidla md poutnik dodrzovat?

Zasady jsem setadil podle dulezitosti.

1.

Poslouchat starce, stalkera, byt pozorny vnuknutim Ducha Svatého a mit
silnou touhu je rozpoznat, nechat se vést andély.*"?

Mit stale na paméti, ze jsem poutnik, nikoliv vyletnik ¢i cestovatel, odlozit
mentalitu svéta, nechodit nikde ,,na cas®, Zit tady a ted’.

Zehnat nejen andéltim, ale tém, kte¥{ mn& nepomohou ¢&i dokonce ublizi.
Modlit se, postit se, davat almuzny, ale také se naucit pfijimat dary, byt
vdéény.

Nesetiit se, pout’ neni vylet, ale na druhou stranu rozliSovat, ptedchazet

puchyitm.*"

Samoziejmé, ze lze tyto zdsady ignorovat, ale jsem piesvédcen, Zze pak tomu

pfimétené odpovida i ovoce putovani.

Jaké je ovoce putovani?

Nez odpovim v hlavnich obrysech, tak musim potenciondlnim poutnikiim sdélit,

ze ovoce, dopady pouti jsou predevs§im individudlni. Jako vzdy plati axioma, Ze neni az tak

dalezité to, co prozivame, ale jak to prozivame, sjakym postojem do darovanych

okamzikd pouti vstupujeme. Pfestoze tedy plati tato omezeni, skrze shrnuti procteného

a vlastni zkuSenosti, nabizi se poutniku tyto plody:

42 Cim je poutnik poslusnéjsi, tim vic milosti obdrzi.

8 K dyz puchyt lepim, az ve fazi, kdy je pies pul chodidla, ve vysledku ztratim vic Gasu kulhavou chiizi nez
vCasnym zalepenim. Je zde analogie s pneumatikou: je jednodus$si zalepit malou dirku v dusi nez pozdéji
kupovat celé kolo nové.

151



1. Nauci se byt vnimavégjsi k Duchu, vnitiné zatouzi poslouchat Otce, protoze
pozna Jeho lasku realné, fyzicky. Roste divéra v Boha, stane se procisténym,
plnym svétla — ohné, radosti.

2. Prestane Ipét na pseudo-jistotach*’

, stane se indiferentnim. Zamiluje
si chudobu — odklada vsechno zbyte¢né, co ho zatéZuje na cesté kuptedu.
3. Stane se otuzilym a uzdravi se z nemoci a zhubne.
4. Nauci se piijimat nepohodli, nedostatek spanku, pohyb i samotu.

Dalsi otazkou je, nakolik jsou zhodnotitelné doteky, setkani, plisty a almuzny prozité
pii putovani, kdyz se Cloveék vrati do své zivotni Sedi. Je na misté jakési tesknéni
po putovani, nebo snaha navodit si poutni atmosféru v kancelafi, ¢i kuchyni? Jasnou
odpovéd’ neni jednoduché vyslovit, ale i tak je na misté se ptat na divod proziti Zivota
v Sedi a ztu¢nélosti. Co mi brani zit stfidmost ve stereotypu? Jak to, ze normaln¢ ¢loveék jen
doutna, kdeZto na pouti hofi? Ze by problémem byla nezacilenost Zivota kiestana, ktery
Zije pro potéSeni a je zlenivély? Cil zivota, navrat do Domova, smrt je tak vzdalena, az je
vlastn¢ neskuteéna. Pro poutnika je sestficka smrt daleko blizsi, na silnici, v lesich

i na horach.

Jak casto ma poutnik jit putovat?

Poutnik ma putovat natolik, nakolik mu to napomaha k vnitini modlitbé a ptiblizuje
ho to k Bohu. Pokud ¢loveék svévolné vstupuje na cestu, tak Bohu spise utika. Proto fika
Tomas Kempensky: ,,Malo je téch, kdo se prostfednictvim mnoha pouti stanou svatymi.*

Je tedy potieba rozliSovat.

Co to je pout’? Kym je poutnik?

Jak ekl Ivan Kolman: ,,Pout’ je Zivot v zivots.« Paul Ricoeur by fekl, Ze poutnik*’
je hrdinou svého ptibéhu. Poutnikem je kazdy, kdo se rozhodl zjistit odpovéd’ na otazku:
»Kdo jsem?“ Tato bolestnd procedura deegoizace, znamena kazdodenni vychazeni
ze svého ega, vztahovani se ke druhému, k Bohu, abych se mohl nahliZet tak, jak mne vidi
Buh. Toto vyjiti neni mozné jinak nez v Duchu Svatém. Jen On je tim Zrcadlem,
Pomocnikem, Advokatem, a po davkach — in fieri — nas vede ven, tedy dovnitf. Snazit se

jednoznacné popsat smér spiritualniho putovani pojmy je odsouzeno k neuspéchu, protoze

474 ) sivo Ny ’ ) v v SR LI s v e v
Spadé sem pojisténi, benzin do auta, opravena stfecha na domé, kamaradi jako berlicky, plna penézenka...

475 Osoba.

152



vystup a sestup, vychazeni a vchazeni je obrazem v zrcadle, stejné jako and¢€lé na Jakobove
zebtiku.

Pout’ je oslavou Zivota, zdsnubami. Poutnik je nevéstou, milenkou, ktera si sundala
,vatak®, odlozila pfebyteéné svrsky a nechava se kone¢né prodotykavat, libat zenichem.
Zivot, Pravda... se ho dotyka v jeho nahot¢ natolik, nakolik Mu to poutnik dovoli.
Skromni poutnici nastavi pouze ruku, ucho. Opousti otce i matku, domov, mésto, praci...,
aby se zasnoubil se Zivotem, stal se skute¢nym hrdinou svého p¥ib&éhu. Opousti viechno,
aby vSechno znovu poznal jinak, Zivotn¢, osvobozené. Poutnik nakonec musi opustit
geografii, psychiku i onografii. Zistane jen Laska, putovani k Lasce.

Kristus je nejen prvmim poutnikem, On je i Pouti, Pravdou a Zivotem (Srov.
Jan 14,6). Jak jsi krdsny, mily miyj, jsi libezny! A nase lizko sama zelen (Pis 1,16). Jsem
kvitek saronsky, lilie v dolinach (Pis 2,1). Hlas mého milého! Hle, pravé prichdzi, hory
preskakuje, prendsi se pres pahorky (Pis 2,8). ,, Vstan, ma pritelkyné, krasko ma, a pojd’! “
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RESUME

This thesis was written to show the great potential of pilgrimages. The main object
of my study was a Russian pilgrim from title The Way of a Pilgrim. Then I continued with
pilgrims of the Bible. The most important one was Jesus since he is the Pilgrim who
wandered from His Father to Bethlehem, from Bethlehem to Egypt, from Egypt
to Nazareth, from Nazareth to Jerusalem... to go back to His Father and he came back
to say that this earthy uneasy pilgrimage had had a real deep sense and he was looking
forward to us. | map out several publications to demonstrate the physical pilgrimage can be
helpful for present-day Christians because they could understand how necessary it is
to follow some rules to be able to successfully reach their pilgrimage destination
successfully as well as their heavenly destination. | found the pilgrimage is the life within
a life. Maybe it is the most interesting and important part of a life story. But it is always
valid that it is not so important what we pass but how we pass it. | want to conclude that

we should go on pilgrimages in such a degree to what degree it leads us to God.
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- plakat:

Plakat vystupu na horu Karmel. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001.
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Priloha ¢. 1
Doporuceny seznam véci na pout’

Boty i stievice, ve kterych ujdes 40 km denné s batohem!!!

Spacak, (vlozka do spacaku), karimatka, igelit pod karimatku, batoh.

Nozik, malou 1zi¢ku, ¢elovku, sesit, propisovacku, ldhev na vodu (PET).
Obleceni:

Véci v seznamu jsou véetné téch, co mate uz obleceny!
Pokryvka hlavy — proti slunci a zimé;
plasténka nebo destnik;
mikina flisova;
rolék na spani;
2x tricka s kratkym rukavem;
dlouhé kalhoty do kostela, (dlouhé¢ montérky ¢i teplaky);
2X krat’asy;
2x trenyrky;
3x tenké ponozky;
2x ponozky na trekking (HUDAC).
Lékarnicka:
Ondfejova mast na opruzeniny;
gazové polstarky 5x5 cm na puchyte, naplast (pouze lepici paska bez polstaiki);
desinfekci Betadine;
Pathenol - opalovaci krém;
obinadlo;
nlzky na nehty.
Hygienické potieby:
mydlo na prani a myti;
pasta a kartacek;
(rucnik);

toaletni papir.
Pas, penize, mobil a nabijecku.

Fotoaparat s nafocenymi mapami.

Vlajecku na batoh — s obrazkem svétce, ke kterému putuji.

Pokud jde vice lidi, tak vsichni nemusi mit vSe, napr. lékarnicku si Ize pujcovat.



